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निवेदन 


अपने राम-प्रेमी पाठकों से हमें यह कहते हुए छुछ दुःख 
और कुछ लज्जा का अलन्लुभव होता है कि हिन्दी में प्रथम स्वामी 
राम के जो प्रन्थ रामतीय-अन्धावल्ली के रए भागों के नाम से 
प्रकाशित हुए थे उनका ट्वितीय संस्करण अभी तक पूर्ण नहीं 
हुआ है। इधर असाधारण परिस्थितियों के कारण हमारे प्रका- 
शन का कार्य विलकुल रुका रहा। अब राम की कृपा से हम 
स्वामी रामतीर्थ के लेख व उपदेश भाग ६ को प्रेमी पाठकों की 
सेवा में प्रस्तुत करने में समर्थ हुए हैं । लेख व उपदेश का चौथा 
भाग सन्‌ १९३९ में प्रकाशित हुआ था । इस बीच दम और 
कोई भाग तेयार न करा सके। अब इसमें स्वामी राम के ससप्र 
अन्‍्धों (८ भागों ) सें से केवल पांचवां और आठवां भाग और 
प्रकाशित करना है, जिससे यह द्वितीयाबृत्ति पूर्ण हो जायगी । 
ओर फिर दम इन श्रन्यों की दुतीयावृत्ति प्रारम्भ करेंगे । इस 
बार भाषा ओर छुपाई-सफाई सभी दृष्टियों से संस्करण को उत्तम 
से उत्तम बनाने का विचार है। राम की कृपा हुई ओर हमारे 
उदार रास-प्रसी सज्जन इसी प्रकार सहयोग करते रहे तो हमें 
विश्वास दै कि दम शीघ्र द्ो अपने उद्देश में झृतकार्य होंगे । 

मंत्री, रासतीर्थे प्रतिछान 
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स्वामी रामतीथे 





दृष्टिसृष्िवाद 


- और 
वरतुप्तत्तवाद का समन्चय॑ 


१३ जनत्ररी १६०३१ को गोल्डन गेट हाल अमेरीक़ा में विया हुआ व्याख्यान | 





़ महिलाओं और भहपुरुषों के रूप में एकमात्र वास्तविक 
ओर आदश आत्मन ! 
आाज के व्याख्यान का विपय वड़ा ही दुरूह, चहुत दी 
कठिन है | केवल वही इसे भली भाँति समझे सकंगे। जो 
पहले से दशन शास्त्र से थोड़े-चहुत परिचित है। आप सबके 
सब धककर ओर खिन्न द्वोकर अले जाय, अधवा सारा 
संसार सुनने आधे, इस बात ले राम को कोई प्रयोजन नहीं । 
सत्य तो लोक-प्रियदा की सम्पूर्ण अभिलापाओ से ऊपर 
रहता है। वेश्ञानिक नियम संसार पर शासन करते थे, आज़ 
भी कर रहे है, और आगे सी चिश्व का नियंत्रण० करते रहेग, 
लोग चाहे उन्हें जाने या न जाने, वे लोक-प्रिय हो या व दो । 
सर आईजक वियूटनव हारा आविप्कृत होने ले पदले भो 


हरेक ये 


। स्वामी रामतीर्थ 


शुरुत्यथाकपण का नियम इसी तरह काम करता था। ऐसे 
भी वैज्ञानिक नियम हो सकते है जिनका पता लोगों को 
अभी न लगा हो, परन्तु फिर सी घ दुनिया का नियंत्रण 
करते दे। खान भें पड़ा हुआ एक अति उत्तम हीरा चाहे 
किसी के हाथ न आया हो, पर न्तु हीरे की दमक कहीं चली 
नहीं जाती । लोग उसे उठाकर अपने मस्तक पर घारण 
करें अथवा पूरतः उसकी उपेत्षा करें, छीरे का इससे कुछ 
वबनता-विगड़ता नहीं | 

चिपय कठिन है; किन्तु यदि आप एकात्र होकर चारीकी 
मे उसे ख॒नगे तो समझ भी सकगे। ऐसा न सोचिये कि 


लक 


पेसे दुषड, दाशनिक, ओर विदारान्मक विषयों पर चोलना 
व्यथे है, हे इनक्की जरुरत नहीं, हमें तो ठोस नगदी चाहिए, 
हमें तो कुछ व्यायहारिक विपय चादिण | राम पहले व्याव* 
हारिक धिपयो पर भापण करता रहा है, किन्तु विचारा- 
न्मकओऔर सद्धान्तिक विषयों की भी जरूरत होती दे। 
कोई भी तथ्य, कोई बात टीक ढंग से समभने के लिए. 
उसका रहस्य चतलाने चाला एक यथार्थ मन्तब्य होना ही 
चाधहिए। किसी घात, किसी क्रिया में अभ्यस्त हो ज्ञाना 
तो, आप जानते ही है, अपनी शक्ति को केवल कार्य रूप 
में परिणत भर कर देना है, उससे अधिक छुछ नहीं, 
इतने से उस क्रिया का भेद नहीं समझा जा सकता। जब 
आपको कुछ लिखना होता दे, तद आपकी लेखनी चलने स 
पूर्च सम्पूर्ण त्रिपय करुपना रूप से आपके मन में अवश्य श्रा 
जाना घादिए | कटपना सदा कर्मशीलता से पहले चलती है। 
ज्ञव कसी आपको फिसी जगह जाना द्वाता है, तो चलना 
केबल आपके अभ्यास की'थात होती हे, किन्तु आपके मन 


इर्टि-सश्िवाद ओर वसस्‍्तु-लत्तावाद का समन्वय ३ 


में अपनी नसों ओर दरकतों का नियंत्रण) करने का कोई 
संकरप न द्वो तो एक पग भी आगे नहों चढ़ाया जा सकता! 
कोई विद्यर्थी मद्दाविद्यालय में तव तक नहीं जाता, जब तक 
विश्वविद्यालय का विचार पहले ही से उसके मन में नहीं 
दो, जब तक यह शान उछे नही दो कि किस प्रकार की शिक्ा 
उसे धहाँ मिलनी है। कोई चोर जब वरुाचर किसी पड़ोसी 
विशेष की घनसम्पत्ति की चर्चा रुचता रद्दता है, तव यह 
निरन्तर मिलने वाली खूचना, हृदय * चवसनेवाला त्रिचार 
काय रूप मे परिणत होने लगता हे आ्रार छोर उस अमीर 
पड़ोसी के घर मे संघ लगाने री द्विग्मत करता है। तात्पर्य 
यह कि किसी प्रकार की सानसिक्त पद्चासि के बिना, अपने 
इच्छित काम के संबंध में पहले दी हे किसी पदार के झा 
आाप्त किये बिना, कोई काम नहीं लिया ज्ञा सकता | 
इसीलिए राम ओताओं के कानों में आस्या के ब्रह्मत्ट 
का ढोल पीठता है, निरन्तर हृदवी ४ इस तथ्य को उत्ता- 
रने का यत्त करता है जिससे यह वात दिन प्रतिदिन आपसदे 
हृदयों | घर करने लगे। आपके मो में हराचघंटे बैठने 
लगे, तव आप देखेंगे कि मनोविज्ञान के नियमों के श्रत्मुसार, यह 
मानसिक्र क्रिया-कलाप जो व्यर्थ की क्ल्पना-जअत्पवा जार 
पड़ती है, अत्यन्त श्रेष्ठ क्रियाशीलता में बदल जाती है | जाए 
देखेंगे कि आपका यह जान पर मननद और परम कल्यार” 
के रूप भें रूपान्तरित हा रहा दे । 
आज का पिपय है 'दिदान्त की दृष्टि मे दृष्टि-सष्टियाद 
और वस्तुसतावाद का समन्वय कैसे होता दै”। दइसरे 
शब्दों में चिषय है कि चेदान्त के मत में हमें संचदन शान 
केसे होता है? यह चिपय तन्वशनियों के लिए बड़े मार का है| 


थ्ट स्वामी रामतौीथे 


न ४, £< 

पदुत छापकाी थोड़ रे यहा चताया जायगां कि ह।७- 
० उका-.. धमकुएमाममकाकक सख्क्त ७92४. 275 झ्स ईः ्यं दे ने 
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४ कटा र 2३ पास का साद्रक्ष शा चदहां ट्टे | क्क्न्ति सक्तेप मे 


८ 

पस्शुससाधाद उस विप्याल था मन्तच्य को कहते दे जो 
्क्न्क 
£्‌ 


न्त्र 
“से सखार को चेसा हो। दीक उसी रूप में स्वीकार करता 
7 जैसा यह दिखाई पड़ना है ओर दष्ट्रि-खध्टिचाद में संखार 
सैसा नहीं माना जाना जसा इर्मे ज.न पडता है; संसा 

नो परर्त जसा प्रतीय होता हे वसा नहीं। चम्तु सत्ताचाद 
फेइनसार चीज दीक चसी ही होती दे जैसी हमे जन पढ़ती 


+. खयानतस भे सब्यी होती ठै। दरष्टि-खट्टियाद वी कई 
शाराये । एक तो आर्मगन-कस्पनाबाद ( दित००ा४0 
हठाीना। ) जिसके समर्थक्ष बकल € 3छ्ेशोीएए ) योर 
फट (]क्‍0॥08) ह। दसरा दिप्याश्नित क्पना-धाद 
20 ८६0० ]तथएंधा) जिसके समधेक्र अफला ते (0#॥0) 
प्रीर गो (00) है तीसरा शझुदझछ केचल कट्पनायथाद 
लिखता समाथन दगठ (7०४० ) और शेली ( 8॥060९ ) 
व्यादि उसी शेगी के दाशनि्यों ने किया द। वस्तुसतसाथाद 


थे खसमभऊफ चने ( 8७) ऋण मिल ( छा ) शादि अनेक 
शिनिम थे! हरप्चिसणशिाद झार बच्तु-सचावनाद को इन 
विस शकाराएी की ब्याग्या हम यहाँ नही कर्ण | आज के 
्ाणशएग में हम बकले ( 39+8४6 2८९ ) के आन्‍न्मगत-कटठ्पना- 
पड, से इफलादंग (7४६४५) शार कद (र॥76 ) के 


#४$/६८६ [दर स्त्प्दा ८, या धगज (्‌ +080! » या णली 


है. 


४ महक ४ मश्पनादाद की आलोचना नहीं दारग। 


फुल हज क्र के 
"३ रसप्र। रासा छाद्दते का लक करा जहा तक इस समन्वनस्ध 
5 पी ,.0, 5. 
्‌» जी आडउरसे न राएओआार धाखादा से इश्क का संमभः 


इटि-सपश्िवार और वस्तु-सत्तावाद का समन्वय हे 


में आने में सद्ायता मिल सकती दे ! 

विपय आरम्भ करने से पदले दो शब्दों आधार और 
आधेय, ज्ञाता ओर ज्ञेय, द्वष्टा ओर उइश्य आधार? ( ज्ञाता 3 
और आवधेय” ( विधय ) की दयार्या आवश्यक है। आपको 
जानना चाहिए कि इन दोनों शब्दों के कई अर्थ अद्दण किये 
जाते है। व्याकरण में ये एक विशेष अथ में प्रयक्त दोते दे ।] 
साधारण चवोलचाल में इनका दसरा अथथ लिया जाता हे। 
आर दाशनिक भाषा में इनका अपना एक चिशेष अथ है। 
तत्वज्ञन की भापाम आधार का अथे हं माता, आर 
आधेय' का अर्थ है ज्ेय पदार्थ । आप यद्द पंसिल देखते दें, 
यहाँ पंसिल तो भेय पदार्थ हे और शाप पेंसिल के देखने- 
वाले जाता है । देखनेव,ला नाता कदलाता है ओर जो वस्दु 
देखी जाती है चद्द अय कदलाती है। साधारण वोलचाल में 
शाता शब्द का अ्थ मस्तिष्क या बुद्धि है; किन्तु वेदान्त 
के अनुसार वोलचाल बुद्धि था मस्तिप्क शल्वाता नद्दों 
कद्दलाता, वेदःन्त के अज्लुसार चुद्धि भी विपय अथवा 
झेय है। आप जानते है कि जो चस्तु जानी जा सकती 
है वद्द विपय अश्रथवा शेय दोती है। आप चुद्धि को जान 
सकते है, आप उसमे सस्वन्ध में विचार और तके कर 
सकते दे, उसके नियमों का निर्धारण कर सकते हैं। जिस 
अंश तक आप चुद्धि के विपय में तक कर सकते हैं 
उसकी घारणा कर सकते है उस अंश तक अवश्य दी 
बुद्धि या मस्तिप्क विषय' अथवा जशिय” है, ज्ाता' नहों 
वास्तविक जाता पर चिंचार और तके नहीं दो सकता, 
यास्तचिक ज्ाता देखा नहीं. जा सकता, चह वियय नहीं 
चनाया जा सकता। भला! ज्ञानननेवाला केले ज्ञाना जा 


#; स्याभी रामतो५॑ 


श्र हल ञे कि अमन कक ख्ियि * 28० 
“पतला ॥, उस फॉन आने?! दश्यि चासतविक जाता 
का ऊफाननदातदा दा खकफकतना ड्ै «, या बना हुई घरठ 


ँद्रि घर दाना, उनी पट घरतु दो जाय, तो घह्द नेय या 

निषय देन जायगा गाता नदी रह सकता । यद्यपि साधारण 
कं 

चाहा में औाधार था उफाता शब्द से मन, बुद्धि, या 


पन्तिए का बोघ होता दे. सलथापि चंदान्त के अनुसार 
“त्सविझ आधार या घ्रास्ततविक शाता केचल, एक अनन्त 
हम्मा है, ज्ञा कब दद्या मं पक झपडएक ही है। इस सस्वन्ध 
४२ कय अन्य ते शास्द्र को याद रखना उपयोगी होगा। 
बाधा» को संन्कत में दरष्टा कदृते है, और आाधेय संस्कृत 
मे लय पदलाता है। ओर संस्छत में चास्तविक इदृष्टा दे 
प्रञ् या आस्मा। अंग्रेज्ञे भ॑ आत्मा शब्द का परयायवादयी 
| ती शोपनद्वाचर ( 80॥0)छगाश्राए' 9 का "चिल्ल' ( शा 
साहप ) छा सकता है; या देगेल (3768० ) का दवा 
हितफटा (477 [एटी८८६ टोस चुद्धि) अथवा ऐवसो ढ्यूट 
इंट्रेएट/पट ( 3॥०0' 0 वॉलोी(#् शुद्ध तुद्धि)। आप जानते 
पगे दि हमेल आर शोपनहाचर का आपस में घोर चिगेच 
|, ये ग्रपा इसरे को फटी आदत नहीं देश घकते। किन्तु 
अदान्त उन हो नी को मिला देना दे | वेदान्त उन्हें चतातचा दे 
कि शायसट्रायर जिस खिला था संकरप कद्दते हे, वद्दी वास्तव 
में छेगात पते (एड बुद्धि" है। चेदान्त में इस शुद्ध चुद्धि 
शुर्द छाप्मा फेलिए एक पाच्द बत्म दे लिसका अथ है शुद्ध 
प्ंशसप, शुपचित्‌, शुझ सन्‌ ओर सुछ८> आनन्द अर्थात्‌ शुद्ध 
सशिदानाए । 
खो वान्यविद् दष्ठटा तो शुद्ध आत्मा दे। ओर ब्याच- 
दिया करण में प्रकाशित होती हई 


$ 3०) 
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आत्मा है । इस प्रकार वास्तविक आत्म! चुद्धि उपकरण के 
संयोग से द्रष्टा कहलाती है । 

वस्तुसत्ताव।दी अपन पक्त के समर्थन में क्या तर देते 
है, आर दाए सहष्रटचादी अपन पत्त क समथ्न में किन सुख्य 
सुख्य याक्तया का उपयाग करदे दे ? यह एक लनन्‍्चा नचिपय 
है; हम वहुत ही! संक्षेप भें इस पर विचार करंग। 'वर्कले 
का खरडन व रने के लिए हमारे पास समय नहीं है। चह्द 
पक प्रमुख कल्पना या दश्टिखषप्टिचादी ह। बड़ी उमंग फे 
साथ चद्द अपने तस्वज्ञान का प्र:/रम्भ करता है, आर ज्ञव 
तक वदांत दशेन के पथ पर चलता रहता है, तव तक कढ्पना 
की ऊची-ऊंची उड़ाने भरता हं, किन्तु वेदान्त दशन की 
दिशा छाड़ते ही वद्द रास्ता भूल ऋर एक चक्करदा।र भँवर में 
फेस जता हे। यद्द वड़ा ही रोचक विपय है। एक ऐसा 
विषय है! कि यादि राम को कभी विश्वविद्यालय के अध्यापकों 
ओर दियार्थियों के सामने भाषण करने का अवसर मिले 
तो वद्द इस पर अवश्य विचार करेगा। चर्कले के तत्वन्नान 
के उत्तरांश ओर पूर्वांश में घोर विरोध है। कैसे वह अनेक 
आत्माओं को मौनने के लिए्ट वाध्य हुआ। उसे केले इस 
विश्व के नियंत्रण के लिए खाकार या सग्गरुण ईश्चर के मानने 
की आवश्यकता हुई है । ओर केसे उसके तत्वशान के अछु॒- 
सार संसार में किसी भी वस्तु का अस्तित्व तव तक नहीं 
माना ज़र सकता, ज्ञब तक कोई आत्मा उसके निकट देखने 
फे लिए न दो। ओर न जाने कितनी ही चेतठुकी चाते उसे 
अपने दर्शन में घुसेड़नी पड़ी है | किन्तु, यद्द ऐसा विषय है 
जिसे आज दम नहीं उठाना चादते है। दृश्टि-सप्टियादी या 
कल्पनावादी जो अनेक तकी पेश करते दे, उनमें ये दो या 


चर - स्वामी रामतीर्थ 


तीन ही महत्वपूर्ण है। सबसे पहला यह कि अपनी निजी 
क्रिया-शीलता के दिता आप न किसी वस्तु को देख सकते 
हैं और थे उसका भाव दी कर सकते हैं, केवल द्रष्टा की 
क्रिया-शीलता ही आपको इस डुनिया में किसी वस्तु का वोध 
ऋरने या किसी पदार्थ को इन्द्रियगम्य कराने में समर्थ दोता 
टै। आप कुछ लिख रहे है, आपका ध्यान डस कलम 
पर ज्ञमा हुआ है, वहीं आपके सामने से एक सॉप निकल 
जाता है, किन्तु आप उसे नहीं देखते, आ्रपके लिए सॉप 
साँप नही रहता, आपकी दृष्टि में साँप कभी होता ही नहों। 
नहीं है, चस, कल्पनावादी कहते दे कि यदि आपकी क्रिया- 
शीलता, आपके मन की अथवा द्रष्टा की क्रिया-शीलंता न 
दोती तो कद्दी कोई चस्तु न होती। जब आप सोते ई, त्तच 
द्वए क्रियाशील नहीं दोता इसलिए आसपाल को आवाज 
भी छुनाई नही पड़ती | कुछ लोग ऐसे होते दे जिनकी आंख 
सोते समय बन्द नहीं होतीं। उसके चेचरों के सामने सभी 
चस्तुएं मोजूर रहती दे; उनके नेच्नो के अन्तपेट (7609 ) , 
पर चस्छुओं का अतिविम्व पड़ता है, किन्तु ने उन पदार्थों को 
सद्दी देखते । कटपनावादियों का कहना है कि यदि आपको 
मन सिप्किय है, हुएा अपनी क्रियाशीलता प्रकट नहीं 
करत! तो तुम्द वस्तुएं नहीं दिख(ई पड़तों। कया मन के व्यापार - 
के विचा आप इस दुनिया की कोई चस्तु देख सकते हैं? 
नहीं । अच्छा, जरए अपने मन के क्रियशील किये चिना यह 
मेज अथवा वद्द दीवार देखने की चेशा कीजिये, राम के 
सुनने का यत्न कीजिये, फिसी भी वस्तु के बोध का 
यत्न कीजिये । कया पेसखा आप कर सकते है ? फया विना 
लोचे, बिना मानखिक संकल्प के आप कोई वस्तु देख सकते 


गहन 
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हैं? आप वीं देख सकते | इसलिए कल्पनावादी कदते है 
कि यद्द सारी दुनिया विचार के सिचा ओर छुछ भी नहीं 
है, यदद सम्पूर्ण संसार कैवल विचार का विस्तार मात्र हे। 
अ्राप केसे जानते हे कि संसार का अस्तित्व है ? अपनी 
इन्द्रियों के द्वारा । किन्तु इज्द्रियाँ स्वयं फिसी पदाथे का 
योध नहीं कर सकती । जब उनका मन मे संयोग होता हे तभी 
उन्हें वोध दोतां ई, इसरे शब्दों से इन्द्रियाँ नहीं देखती चरन 
इन्द्रियां के द्वारा मन देखता हैं। अब आपका याद होगा कि 
मन या वुद्धि ही दृष्टा है और मानसिक व्यापार के बिना 
आप कुछ नहीं खुन सकते, आप कुछ नहीं देख सकते, आप 
कुछ नद्दी कर सकते | मानसिक क्रिय,शीलत। के विदा आप 
किसी वस्तु को इन्द्रियगम्य नहीं कर सकते ! इसलि र कटपना 
वादी ऋद्दते है, “ऐ दुनिया के लोगो ! तुम जो इस दु नया 
का सत्य कहते दो ओर दुनिया की इन वस्तुओं को स्वतन्त्र 
रूप से सत्य मानते दा, ओर अपने श्रापकों क्‍या भूलते दो 
ऐसी भूल न करो | इन सब वस्तुर्आा की सृष्टि तुम्ह'रे द्वारा 
दोतो है, यः वे तुम्दारे विचार द्वारा बनती हैं चास्तव में तुम 
इनके बन।नेयाले द्वो |” यही ऋत्पनावादियों का कथन दे और 
ऐसा दिखाई प्रदृता है हि कल्पनावादी कुछु-कुछ वेदाल्तियों 
से मिलते जुलते हैं। परन्तु राम आप से कहता है कि इन 
सब कटपनावा दया ( वकेले, अफलादून, हेगेल, कांट, फिक्मे 
शेलो, शोपनद्वावर ) की चेचरघररा में वेदान्त के कुछ 
न्‍त दे। किन्तु संवेदन की कल्पना (हमें पदार्थों का 
बोध किस पकार द्वोता है ) के सम्बन्ध में बेदान्त का सत 
इत सबसे कद्दी श्रागे है । इन लोगों में आपस में एक दुसरे 
से भगड़ा दे, उनमें परस्पर तू तू में में ओर विरोध है, किंतु 
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बेदास्त दर्शन इन सबकी संगति अथवा समनन्‍्चय कर देता 
है। ये लोग द्वरए्डा रूपी बुद्धि को वड़ा महत्व देते दे, 


उले झावश्यकतः से अधिक गौराचान्वित कर ४ सवक; सूल 
- बताते है। फिन्तु चेदान्त इस द्वए्टः रूपी चुद्धि को सर्वश्रेष्ठ 
सर्वेसर्वा नहीं म'नता, जैसा कि इनमें से अधिकांश दाशेनिक 
करते है हमें तो सत्य को जवल सत्य होने के कारण अद्दण 
करना है । ्््ि 
कल्पनावादियों का दूसरा तके यह है कि यह, दुनिया, 
जिले लोग साधःरणतः वास्तविक या सच्चा मानते दे. वस्त- 
विक या सच्ची न समझी ज्ञननी चार , क्योंकि डुनिया जैसी 
दिखाई देती हे चैसी केवल इन्द्रियों छोरशा ही तो प्रकट दोती 
है, और संसार को, जैसा कुछ हमें जान पड़ता है, चास्तव 
में सत्य हम इन्द्रियों के आधार पर ही(कहते दे । किन्तु 
इन्द्रियाँ _चिश्वसनीय गवाह नहीं है। उन्देकी साक्षी पर 
विश्वास नही किया जा सकता। उदाहरण केएे लिए आँख ः 
का म मल! ले लीजिये | चीटी की आँखें मनुष्य व हे आँखों 
से मिन्न देखती है । दाथी की आँखों को भरुष्य की खो 
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की अपेक्ता चस्तुयें चहुत वड़ी दिखाई देती हैं। मेंढक 
की आँखों को पानी में ३ चीज स्पष्ट दिखाई देतो हैं, परन्तु 
वाहर हवा की चीजें शुघली, एफ प्रकार के घुन्ध से ढकी 
जान पड़ती है। अब किसकी आंखों पर विश्वास किया 
जाय ? मनृष्य की आँखों पर या चींठी की आँखों पर ? यदि 
बहुमत से निर्णय किया जाय, तो चीटियोँ की संख्या कम 
नहीं द्ठ । चहुमत उनकी ओर है। यदि आपके नेच्र सूक्ष्म- 
दर्शक यंत्र के सिद्धान्त ( प्यांछा'08०076० ए४४0७४७॥७ ) पर 


वना दिये जाये, यदि आँख की पुतल्ली आँख के अनन्‍्तर्पटः परः 
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एक दूसरे!ढंग से लगा दी जाये तो दुनिया आपके लिए 
बिलकुल भिन्न द्वो जायगी। यदि नेत्र का अन्तपंट दरदर्शक 
यंत्र के सिद्धान्त पर लगा दिया जाय, तो स'री दनिया का 
नकशा ही;वदल जाय। आपने एक. खिलोंना देखा होगा 
जिसे 'देखों श्रार हसो! कहने दे, यह एक दस्यजनक दर्पण 
दोता है जिसमें दो कुर्मपृष्ठाकार कॉज सगे होते है. इसके 
द्वारा देखने से संसार की सब चच्तुयं कॉतृहलजनक ओर 
द्वास्योन्पःदक हो जाती हैं। ग्रत्यन्त सुन्दर चेहरा भी “देखो 
आर हँसो” के शीश द्वारा देखने ले इतना लम्बा हो जता 
है कि ठोड़ी जमीन को छूने लगती है ओर सिर मानो शनि- 
अह को छूता है | इसी ? होकर यदि इसरे ढंग से देखो तो 
चेहरे की लम्बाई तो वही रद्दती हे, किन्तु एक कान पू%्वी 
भारत तक पहुँचता है, श्रीर दूसरा कान चीन की खबर 
लेता है । अच्छा, यदि आँखें इस सिद्धान्त पर चनी हो, तो 
दुनिया बिलकुल चदल जायगी | यद्दी हाल अ्रवरण एवं दूसरी 
ज्ानन्द्रियों का हैं। यदि शिराओ वा पुठठों फो भिन्न तरह 
पर लगा दिया जाय, ता सम्पूर्ण संसार भिन्न प्रकार का दो 
जाय, खारी दुनिया द्वी बदल ज्ञाय | श्राप कद सकते है कि 
हमारे मज्जातन्तु ओर ने और जानेन्द्रियों ज्ञिस तरह बनी 
हुई है, चेसी ही रहनी चाहिएँ। सो वात भी नहीं दै। 
विकासवाद का नियम वतलाता है. कि उनमें परिवतंन दो 
रहा है। इसलिए कत्यनावादी कहते है कि दुनिया जैसी 
जान पड़ती है, वेसी नहीं है; दुनिया जैसी प्रदीद द्वोती हे 
उसका चद्द रूप मिथ्या दे; दुनिया जैसी हमें मालम पड़ती 
है असत्य है, माया है, भ्रान्ति है | 

उनके भी वहुतेरे तक॑ अपने पक्त का समर्थन करते हैं! 


श्र स्वामी रामतीथ 


किन्तु यदि उन पर हम विस्तारपूर्वक विचार करे, तो फेवल 
कद्पनाचवाद में ही अनेक रात वीत जायेगी । 

अवब दम वस्तु-सत्तावाद पर आते है । वस्तुसत्तावादी 
कहते है, “झ कट्पनावादियों! तुम गलती पर हो, तुम 


विलकुल भूल सें हो. यदि हमे दिखाई देनेवाली हर एक - 


चस्तु हमारी ही वनाई हुई, हमारी ही कव्पना-प्रखूत है. यदि 
आपका यह कथन सत्य है, तो ऐ कल्पनावादियो जहाँ दीवार 
है, वहाँ जरा घोड़ा तो पेदा कर दीजिये। ऐसा कीजिये 
जिससे वह दीचार घोड़ा मालूम पड़ने लगे। ऐ कत्पना- 
चादियो ! यदि संसार फेचल इस छोटे से द्वष्टा की चुद्धि या 
भन का खेल है, तो इस रूमाल को खिंदद में वदल दो, या 
-इस पंखिल्न को एक भव्य समवन वना दो |" चस्तु-सत्तावादी 
कहते है, “ऐ कर्पनावादियो ! तुम्हरी बइत विलकुल ठोक 
वहीं है, निया सच्ची है। दीवार दीवार हे और इसी 
फारण आपकी बन(नेन्द्रियों को वह सदा दीवार ने मे 
भान होती है, कल वह तुमको घोड़ा रूप नही जँचेगी | 


- कल्पनावादी वस्तु-सत्तावादियों के इन आक्तेपों को 
उत्तर देते है । इन आपत्तियों के उत्तर उबक्े पास है। किन्तु 
हम दोनों ओर के सब प्रश्न,चरो को नही लेये। कल्पनाचादी 


कहते हैं कि यह यह प्रश्न केवल ससय का है। आप अपनी 
करपना ले चाहे जिस वस्तु की रचना कर सकते हैं। जब 
आप मत प्राणियों का ध्यान करने लगते है, तब मरूत-प्राणी 
अपको दिखाई देते है। हम जब किसी चस्त की कऋत्पना 
करते है, तो वह कल्पना हमें प्राप्त होती है। उनका कहना 
है कि क्या अपने स्वप्तों में हम वस्तुओं की सप्टि नही करते 
 ? हमारी कल्पना इन वस्तुओं का अज्ुभव करः देती है। 


शा नम न्ग्ड 
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क्र. 


कव्पनावादियों के एसे ही उत्तर हैं ओर वस्तु-सत्तावादी इ 
उत्तरों के भन्युत्तर हैं। अब दम इन प्रश्नात्तरों के ब्योरे में 
नहीं पड़ना चादइते | । 

घदान्त भी संसार को अपना संकरुप, अपनी ख्टि , मानता 
है। परन्तु संसार को अपना संकल्प, अपनी खूष्टि मानते हुए 
भी श्राप वेदान्त को कल्पनावाद नहीं कट सकते। राम के 
मुख से यह वात वहुत द्वी चिल्त्षण-सी जान पड़ती है। इसे 
फिर डुद्दताया ज्ञायगा। यूरोप ओर अमेरिका के लोग 
समभते हैं कि चेदान्त एक प्रकार का कल्पनावदद है, और 
यूरोपियनों की लिखी हुईं ज्ञो पुस्तक राम की दृष्टि में आई 
है प्रायः उन सच में चेदान्त को कद्पनावाद कहा गया हैं। 
किन्तु राम आपसे कहता है कि इन लोगों ने चेदान्त को 
समभा नहीं है। चंदान्त चेखा फदपनाधाद नहीं हे जेंसा 
बर्कले या अफलातृन का कब्पनावाद है । वेदान्त इससे कह्दीं 
ऊँचा दे, कहां श्रेष्ट है । 

कल्पनावादी संसार को इस कुद्र द्र॒ष्टा, तनिक-सी चुरद्धि, 
या छोटे से मच पर आश्वित करते है । किन्तु चेदान्त जब 
यह कद्दता है. कि संसार मेरा विचार था संकल्प है, तो 
उसका यह अथ नही होता कि संसार इस कुद्र द्वष्टा, नन्‍हीं 
सी चुद्धि, छोटे से मन का संकरप दे । यह तो एपक्र परिव्न- 
शील वस्तु है, यह तो स्वयं एक रची हुई चस्तु है, यहा पर 
बकले ने यह कहकर भयंक्रर भूल की हे कि स्वप्त स्वमद्गष्टा 
की रचना होती है । उसने भूल यह की कि स्वृप्तनजयत्‌ के 
द्रष्टा को उसने जाप्रतावस्था के द्रष्टा से एक कर दिया। 
आप जानते है, जेसा फ़ि फल रात को वतलाया गया था 
स्वभावस्था का हृष्टा जाग्रतावस्था के द्रष्टा से भिन्न होता है। 


2४ स्वामी रामतीर्थे 


स्वप्तलोक का द्रष्टा तो उसी तरह का एक पदार्थ है जिस 
प्रकार कि स्वप्तलोक क्री अन्य चस्तुएँ । जब आप जागते है, 
तच जाम्रतावस्था का द्वष्टा भी उसी श्रेणी का है जैसी कि 
जाप्रतावस्था की वस्तु । वर्कले ने जाअ्रतावस्था के द्ृष्टा ओर 
स्वप्तावसथा के द्रए। को एक समभ्का । संखार ज्ाम्नतावस्था 
के द्रष्टा या स्वप्तावस्था के दरए। की रचना नहीं है। संसार 
मेरे वास्तविक स्वरूप, “वास्तविक इेश्चर, तह्म, शुद्ध आत्मा 
की रचना है | " 
आवब हम संवदन सस्वन्धी ( हमें वाह्य वच्ठुओं का भान 
फैसे होता है ) वदान्‍त मत की चर्चा करेंगे । 
'बेदान्त कल्पनाव।दियों से कहता है, पऐ कल्पनावादियो! 
मुस्हारा यह कहना यथार्थ है कि इस ढुनिया के सारे न,म 
और झूप के सम्पूर्ण गुण और घर्म हृष्टा की क्रियाशीलता के 
बिना प्रकट नहों हो सकते।” यही वात फिर डुह्दरायी 
जायगी | विपय वड़ा छिए है. ओर आपको खूब ध्यान देना 
चाहिए। देदान्त कल्पनावादियों से फद्दता है, “तुम्हारा 
इतना कद्दना ठौंक हे कि द्रष्टा की क्रिया विना इस संसार के 
नाम और रूप प्रकट नहीं हो सकते, पदार्थों - के लक्षण, गण 
ओर धर्म हमारी चुद्धि या मन अथवा द्वष्टा की क्रियाशीलता 
पर निभर ई | यहाँ तक तुम ठीक द्वो। किन्तु तुम्हारा यह्द 
कद्दना ठीक नही कि तम्हारे इस छोटे से द्रष्टा, तुम्हारे इस 
छोटे से मन से वाहर कुछ ओर नहीं है।” वेदान्त चस्तु- 
सत्तावादियों से कहता है, 'तुम्द्दारा यद्द कद्देना ठीक है. कि 
इस गोचर जगत्‌ अथवा नाम-रूप-संखार का श्राडुभांव 
बिना किसी बाहरी खत्‌ वस्तु की क्रिया फे नहीं हो सकता ।” 
आप जानते दू कि घस्तु-सचावादी कहते हैं कि यदद दृष्टि- 





अिाननकतीा # ब्नाक चमक हू दशा वयी फर्आनमययात- 
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जि 
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क७क्‍७ 'ऋध' अैकओ... विकत,. बी 


हा 
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गोचर जगत हमारी ज्ञानेन्द्रियों पर किसी बाहरी क्रिया- 
शीलता के कारण प्रकट होता है। इन्द्रियो पर पदाथों की 
क्रिया दोती है और दर्मे उनका बोध होता दै | देदास्त कहता 
है, टीक है। किसी प्रकार की बाह्य क्रियाशीलता फे विना 
हमें पदार्थों का वोध नहीं हो सकता । यहाँ तक वरतु-सत्ता- 
वाद ठीक हैं। किन्तु चेदानत के अजुसार चच्त-सचाचाद दद्वों 
गलती करता है जब यह कद्दता है कि हमारे सम्पूर्ण दोध 
का एकमात्र कारण सम्पूर्ण बाद्य क्रियाशीलता है, इसमें 
इ॒ष्टा का कुछ भी दाथ नही। इसे हम ओर रपट किये देते है। 
इस संसार का कोई भी चिपय, कोई भी वस्तु लो, उदादरण परे 
लिए, यह पंसिल ले लो । इस पंखिल के रंग का कारण कया 
है? आप कट्द सकते द्व, द्रष्टा की क्रियः दे। साथ ही बाहर 
की घतिक्रिया उसका कारण है! यदि तुरहारी आँखों को 
कई संग नहीं खूकता, तो तुम्हे पखिल का यह संग भीन 
सूफेगा । पंसखिल का रंग उसका एक गुण या धर्म है। फिर 
पंसिल का वजन लो । अब यह वजन और रंग दोनों बदलने 
चाली चीजे है। यदि हमारी आँखों में पांइ-शंग हो, तो 
प॑ सिल हमें दुसरे ही रंग की दिखाई पड़गी। झोर यद्वि इस 
इसे यहाँ न तोल कर वड़ी ऊँचाई पर, चन्द्रलोक में. या ्विसी 
गहरी खान में तोलें, तो इसके चजन में अन्तर पड़ जायगा | 
आप जानते होंगे कि किसी वस्तु का भप्र यदि लंदन में 
तौला जाय तो कुछ और होगा और भारतवर्ष में तोला जाय 
तो कुछ और द्वोगा । तात्पर्य, भार भी परिवर्तनशील है, रंग 
भी परिवततनशील है.! 

आप जानते हैं कि वद्दी पानो जाड़े में छूने पर गरम 
जान पड़ता है. और गर्मी में छूने पर शीतल लगता है। 


१८ स्वामी रामतीर्थ 


क्यो ? क्‍योंकि -द्र॒ष्टा या वोध करनेवाले में पानी छूने के 
समयों में गर्मी-सर्दी के भिन्न अंश होते $. यद्यपि पानी में गर्मो- 
धर्दी के अंश लगभग वही रहते दे । इस प्रकार हम रे हाथो. 
की गर्मी-सर्दी के भेद के कारण जल में गर्मी सर्दी के अंशो 
का भेद मालूम पड़ता है | इसी प्रकांर द्वरएा के भेंदों के अज्ञ- 
सार पदार्थ के श॒ुणों में भी सेद डो जाँयगे । ु 
अवब यह पेंसिल काहे की बनी है ? वकले और कुछ अन्य , 
दा्शनिकों के अलुसार, केवल गुणों और धर्मों की पोटली के 
सिचा यह कुछ भी नहीं है.। इत गुणों को अलग कर दीजिये, 
शेप कुछ भी नहीं चचेगा। किन्तु केन्ट के अन्नुसार वस्तु 
स्वयं इसके पीछे है। और अफलातून के अनुसार भी स्वयं 
धस्तु इसके पीछे है, जि ले वह विचार मात्र कहता है। इस 
तरह यहाँ कुछ शुण है। ये सब गुण दष्टा अथवा मन की 
क्रियाशीलता के कारण प्रकट हाते द६। किन्तु हमारा कहना. 
है कि जब इस प्रतिक्रिया से पसिल में ये श॒ुण पैदा हुए, 
उससे पहले कुछ असलियत चह्ाँ थी। यह वात और भी 
साफ की जायगी, और यदि तुम राम से कहोंगे, तो फिर 
डुहरा दी जायगी। यह खत्य है कि वेदान्त के अनुसार 
पतिल में इन सव गुर्णों का प्राकव्यद्रण्टा के कारण से होता 
है, परन्तु द्ृष्टा की क्रियाशीलता केसे उत्तेजित हुई ! यह 
पक प्रश्न है । वाहर कोई वस्तु अचश्य होनी चाहिए जिसने 
हुए पर प्रभाव डाला और द्वष्टा में क्रिया या अतिक्रिया . 
उत्तेजित की, और जब दृश्टा में क्रियांशीलता उत्तेजित हुई * 
तव ये गुण प्रकट अथवा विकसित हुए । यहाँ हम यह नहीं 
कह सकते कि इस द्वण्टा दी क्रियाशीलता से पहले ही इन 
गुणों ने ही स्वय मन पर प्रभाव डाला अझोर मन की क्रिया 
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या प्रतिक्रिया उत्तेज्ञित की। हम ऐसा नहीं कह सकते, 
क्योंकि ये गण तो मन की क्रिया या प्रतिक्रिया के वाद प्रकट 
होते है । इसलिए वाहर कोई चीज अवश्य होनी ही चाहिए, 
पंसिल भें कुछ वास्तविकता अवश्य होनी चाहिए जिसने 
तुम्हारी ऑँज्ों पर काम किया, प्रभाव डाला, जिसने 
उसका नाम लेने तुम्हारे कानों पर काम किया। जिसने 
चखते समय तुम्दारी जिद्ठा पर काम किया जिसने सपणोे 
के समय तुम्दारे हाथ पर काम किया चाहर ऐसी कोई चस्तु 
होनी दी चाहिए, जो आंख, कान, और नाक सब पर काम 
करती है । इस पंसिल को खा जाओ ठो तुम्हारे स्वास्थ्य पर 
बुरा प्रभाव पड़ेगा | फिर तुम कैसे कह लकते हो कि वाहर 
कोई तथ्य है नहों ? वाहर भी कुछ तथ्य है, ओर जब वह 
मनुप्य की इन्द्रियों पर काम करता हैं तव इन्द्रियों मन को 
खबर पहुचाती दे, ओर मन प्रतिक्रिया करता है । तभी पदाथ 
के रण या धर्म चाह्य स्थूल रूप में प्रकट होते हैं। यह टदीक 
इस प्रकार होता है। जेसे यह एक हाथ आर यह दखरा 
दाथ है | केवल एक हाथ को नहीं कर सकता । दोनों 
हाथां से ( ताली वज्ञाकर देखो या ) आवाज पैदा होती है । 
यहाँ एक ओर से क्रिया हुई, आर दूसरी ओर से प्रतिक्रिया 
ओर परिणाम हुआ शब्द । यह खारंगी का तार है । तम 
इस पर अपनी उँगुली चलाते हो, आर इससे आवाज़ पेदा 
होती है। तम्हारी उंगली ने क्रिया की थी, और तार ने 
प्रतिक्रिय ! अथवा आप कद सकते है, कि तार ने क्रिया 
की और उ गुलियां ने प्रतिक्रिया, तव आवाज पेदा हई। इसी 
एक लहर इस तरफ से आई ओर दूसरी आई उस 
तरफ से. दोनों लड़ गई ओर फेस पेद्रा हो गया । यहाँ एक 


कण 


| 
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द्यासलाई है, और वहाँ वलुआ-कागज् है। वलुआ-कार्गज 
पर लगाओ , दियासलाई की चोट से लपट पेंदा-हो ज्ञायगी | 
क्रिया अ.र प्रतिक्रिया दोनो ओर ले होती है'। यहाँ बिजली 
का पक धनात्मक स्तम्भ है, ओर वहाँ ऋणात्मक स्तंभ, एक 
दूसरे के पास पहुँचते दी हमे विजली की चिनगाररियाँ-दिखाई 
देती हैं, एक आवाज खुनाई पड़ती है। इस इंद्वियगोचर 
दृश्य की उत्पत्ति दोनों ओर की क्रिया, और प्रतिक्रिया से 
होती है। “अप उक 

' इस प्रकार चेदान्त के अज्ठुसार, तुम्हारी बुद्धि में चद 
चस्तु-स्वयं विद्यमान है, जिले हम आत्मा कहते हैं। सच्ची 
आत्मा तुम्हारी चुद्धि -में विद्यमान रद्दती है, इस संसार के 
हरः एक पदाथ में चह्दी चस्तु-स्वरयं यां वास्तविक आत्मा है। 
इस पेंसिल सें भी असलियत है, अथवा आप कद -सकते है 
कि वस्तु स्वयं है, ओ किसी प्रकार जानी नहीं जा सकती, 
जो सब गुणों या धर्मो से परे है। उधर तुम्दारे मस्तिष्क में. 
भी वस्तु-स्वयं या दास्तचविक आत्मा है । अब एक ओर चाहर 
पेंसिल में विद्यमान चस्तु-स्वयं या निशणत्व या ब्रह्म और 
दूसरी ओर मस्तिप्क में विद्यमान निग्य शत्व मानो दो द्वाथ 
है। ज्योहदी उनकी परस्पर टक्कर द्वोती है त्योही पंसिल के 
शुर्यों की स्थापना हो जञती है, वे फेच की तरह प्रकट द्वो 
जाते है; एक लहर एक ओर से, और दूसरी लहर दूसरी 
ओर से आफर उकराती है ओर फेवच पैदा हो जाता है, 
अर्थात ये सुण अकट हो जाते हैं। आप कह सकते है कि 
अनात्मक चुद्धि शव में है ओर ऋषणःत्मक पंलिल में, ज्योही 
दोनों भव परस्पर समीप »।ते हैं हमें गुणों के अथवा इस 


दृश्य रूप जगत्‌ के दशंन होते है । देदान्त की भाषा से, द्ष्टा 
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ओर दृश्य के मिलते द्वी दर्मे पदार्थ दिखाई पड़ते दै। एक 
ओर द्वष्टा है और दूसरी ओर दृश्य । पेंखिल में भी वास्त- 
विक स्वरूप या आत्मा है, ओर बुद्धि में भी वास्तविक 
स्वरूप या आत्मा है, आर दोनों क्वी क्रिया ओर प्रतिक्रिया 
नाम-रूपात्मक दृश्य का चमस्कार पैदा करती दे । 
.. इस प्रकार कट्पनावादियाँ का वा दृष्टि रष्टिचादियों 
का यह कहना ठीक दें कि द्रष्टा की क्रिय/शीलत, के विना 
कुछ भी नही देखा जा. सकता । किन्तु उनका यह कहना 
थ्रयथार्थ है कि द्रष्टा की यह क्रियाशीलता अ्रऊँले द्वी इस 
गोचर जगतद्‌ की रुष्टि करता है, क्र्याक्ति उनके इस कथन 
से विज्ञान का एक सब॒सत अधिक अठढल ओर खुदढ़ मियम 
अंग दोता है। वद्द नियम इस प्रकार है--- 

क्रिया के ठीक वरांचर ओर विपरीत प्रतिक्रिया के विन्ा 
कोई क्रिया सम्पन्न नहीं ह। सकती । कट्पनावादी जब यह 
कद्ते हैं कि इस संपूर्ण संलार की रझूष्टि केवल इस क्॒द्ग द्रप्टा 
की क्रियाशीलता से द्वोाती है, तब थे इस तथ्य को बिल्कुल 
भूल जाते दे कि किसी दूसरी ओर ले प्रतिक्रिया हुए विना 
कोई काय हो न्ीं सकते | इसी प्रकार वस्तु-लत्तावादियों का 
यद्ट कददना टौक है कि इस खंखार में स्वयं अपनी एक सचा 
है। इम ऐसा नहीं कह सकते कि वह केवल इस ज्नञद्ग द्रष्टा 
के आधार पर अवलम्वित है । संसार में रूवये एक सता दै-- 
यहाँ तक तो वे ठीक है, किन्तु जब वे कद्दते है कि इस जगत 
का नास रूपान्सक दृश्य स्वयं ही सत्य है, और अपने ही 
आधार पर उद्दरा। दुआ हे, तब वे भूल करते हे, फ्योकि यद 
दृश्य रूप जगत, इस इनिया हक भंदनभाव आर सासार् 
पदार्थों के गुण सभो नपम-रूप द्वरष्टा की क्रियाशीलन पर 
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छीक उतना ही निर्भर हैं जितना कि थे दृश्य के भीतर चिद्य 
मान वस्तु-स्वयं या वास्तविकता की अतिक्रिया पर निभर 
करती दे । 

अच यहाँ एक वड़ी आपचत्ति उठती है। तुम क्रिया और 
अतिक्रिया की वात करते हो। भला, अनन्त में क्रिया ओर 
अंतिक्रिया केसे हो सकती है ? अच्छा, देखिये क्रिया ओर 
प्रतिक्रिया की चचो हमने इसलिए की थी कि उसी शब्दावली 
का प्रयोग किया ज्ञाय जिसे साधारणतः लोग समभते दे ।- 
इसने क्रिया-प्रतिक्रिया की चचों इसलिए की कि एक ओर 
हमारा संकेत दुद्धि के संयोग सें आये हुए गुणात्तीत संकल्प 
या शक्ति और द्लरी ओर पदार्थ के संयोग-में आये हुप्य 
अुणातीत संकरप या शक्ति से पदाथ के संयोग, में आई हुई 
लिग्ुण सत्ता मस्तिष्क या घुद्धि के संयोग में आई हुई निशुश 
छत्ता के विपरीत क्रिया अथवा प्रतिक्रिया करती है। एक 
इ्शान्त लीजिए । इस पात्र सें आकाश है, ओर उस पात्र में 
भी आकाश है। वास्तव में आकांश दोनों में एक ही. चस्तु 
है, किन्तु आप कह सकते है कि आकाश इस चेन में प्रकट 
हो रहा है ओर उस बर्तन मे प्रकट हो रहा है। चास्तच में 
आकाश अखरड है, उसके हुकड़े या विभाग नहीं किये जा ' 
खकते | देश या आकाश कोई ऐसी चीज नहीं जिसका व्यच- 
हार तुम इस हाथ के रुमाल की तरद्द कर सको। आकाश 
एक ओर चह्दों एक वस्तु 6, आकाश अखंड है। आकाश में 
चिभाग को ऋत्पना संभव नही है, दाशनिक कंट के अनसार 
आकाश द्रष्टात्मक ओर दृश्यात्मक दोनों है. वह वाँटा-या 
फाडा नदी जा सकता। इसी प्रकार वास्तविक आत्मा या 
सलर्ञुण अवन्त कभी काटा या वबॉटा चहीं ज्ञा सकता । किन्तु 


थू ञ्ीः 
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जब इस दुनिया के पदाथों के सम्बन्ध में हम उसकी चर्चा 
करते हैं, तव हमारा यह कहना न्‍्यायसंगत द्ोता है. कि चद्द 
इस पदार्थ, उस पदार्थ अथवा चुद्धि ले संयोग पाता दे। 
आर इस या उस पदाथ के साथ संयुक्त होने पर उसमें क्रिया 
आर प्रतिक्रिया की चचा की जाती है। उदाहरण के लिए 
इस हाथ का श्राकाश जब इस पात्र के आकाश तक पहटुँचता 
हु, तो दोना एक हो जाते दे । चास्तव में थे दोनां सदा रे 
एक थे। किन्तु अब तहारे नेत्रों के लिए भी हाथ का 
आकाश पातच के आकाश के साथ तदान्म हो गया। 

इस प्रकार वेदाब्त कहता है कि जब द्वश के आधार 
में स्थित निगुण सत्ता, दृश्य के आधार में स्थित निर्श ण सत्ता 
से तदात्म हो जतीदहेतब द्ृष्टा ओर दृश्य में कोई अन्तर 
नहीं रहता, दोनों एक हो जाते हैं । 

क्रिया ओर प्रतिक्रिया वास्तव में आग्मा में नहीं होती, 
किन्तु परिच्छिन्न-अञ्रात्मा में होती है । उदाहरण के लिए एक 
ओर से पानी की यह एक लद्दर आ रही है. दसरी ओर से 
दूसरी आ रही है । पहली लद्दर भी चेसा हो जल है जैसा 
कि दसरी लहर, और परस्पर टकराने पर भी दोनों पादी 
दी रहतगी | उनमें कोई शअ्रन्तर नहीं पड़ता फिर भी लहरों में 
क्रिया और प्रतिक्रिया होती है। यहाँ एक लहर में परिमितत 
जल दसरी लहर में परिमित जल से टक्कर लेता है, और 
इस टक्कर से फेन का दृश्य धरादुभूत होता है । इसी तरद्ध 
जब वचुद्धि में परिमित निगुण , सत्ता जञव पदार्थ में परिमित 
निर्गंण सत्ता से टकराता है, तो इस इुनिया के ग्रण, धर्म 
और स्वभाव का दृश्य उत्पन्न हो जाता है, ठीक उस तरद 
जैसे यह द्वाथ जब दूसरे हाथ से टकराता है, तो यधपि एक 
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में भी चद्दी शक्ति है जो दुसरे हाथ में है, तो भी वे ध्वनि पैदा 
करते है।. - हे 
परमतत्व-चुद्धि भें वद्दी है जो पदार्थ में है। जब बुद्धि 
था द्रष्टा का पदार्थ के साथ संस्पश होता है, तब भी उन 
दोनों के पीछे वही-एक मनि्ंण सता या परमतत्व विद्यमान 
रहता है। यहाँ यद्द वात साफ समझ में न श्राई होगी कि 
डुनिया के सभी पदार्थों के पीछे वहीं एक परमतत्व है|“ यद्द 
बुक कलम है । इस कलम में कुछ गुण या धर्म है साथ ही 
उसके आधार में परमतत्व। आप जान गये हैँ कि इस 
आधारभूत परमतत्व की डपस्थिति के अज्युमाव का हमारे 
पास एक काफी अच्छा कारण है, क्योंकि ये गुण आप दी 
शाप उस समय तक प्रकट नहीं हो सकते जवतक चुद्धि पर 
कौई क्रिया न हो ओर उस पर चुद्धि अपनी प्रतिक्रिया से 
आया का प्रा्डर्भाव न करे | अच्छा, यद्द एक कलम है। इसमें 
कुछ गण है जिन्हें हम “क ' के नांम से पुकारंगे, ओर इसके 
. आधारभूत परमतत्व को हम “त” कहेंगे। कलम उन गुर्णो 
का पएुंज है जो उले कलम वनाते हैं । यद्द एक मेज है। मेज में 
चट्टी गुण हे जो उसे मेज वनाते हैं, मान लो उनका नः्म “क 
अ”+ “त? ( परम तत्व ) है । यहाँ आप प्रश्त कर सकते दे 
कि इस “त” को हम चहीं पहले वाला “त" क्यों माने लेते 
दँ। कहा जा सकता है कि इस कलम के गुणों के पीछे स्थित 
परमतत्व कोई दूसरा होगा, ओर मेज के गशुणणों के पीछे 
ईस्थित परमतत्व कोई दूसरा होगा और भी कहा जा सकता 
डै कि कलम के शुणों का विस्तार होने से पहले किसी तत्व 
ने हमारी इन्द्रियों पर क्रिया की होगी, और मेज के गुण 
आा विस्तार होने से पहले हमारी इन्द्रियों पर क्रिया करने- 
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वाला कोई दसरा परमतत्व होगा उसे हमर “त” न कहदगे। 
क्योंकि इस “त” को ओर दसरे “त” को एक मानने का 
दमें कोई अधिकार नहीं। अच्छा यह एक वाता है। हम 
इसके आधारभूत परमतत्व को “त”? १ कहेंगे ताकि वद्ध 
पहले के “त” झी से अलग रहे । यहदहद “त” १ उन दोनों से 
भिन्न हो सकता है. जो मेज या कलम के पीछे स्थित थे। 
उसी प्रकार महुण्य के आधारभूत परमतत्व को हमें ते £ 
कद्दना द्वोगा। 

वस, यदाँ अपनो गलती पर ध्याव दीजिये, यद्दी गरुती 
अब अफलातसूँ ने की थी | वह इन आधारभूत परमतत्वों फो 
विभिन्‍न म.नता था जेसा कि थे ऊपरी दि से दिखाई देते ६ 
ओर इसीलिए तुमने भी उन्हें विभिन्‍न माद रक्खा है | परन्तु 
दस तक में पक भूल द्वै | इसे 780७९०६0 60 205प्रा'तंपए। ध्ी 
आपत्ति कहते है | हम यह सिद्ध कर सकते हे कि यह अज्ञु 
मान गलन है । कलम के गुण ओर स्वभांव, उसका रंग झूप 
तोौल, श्ोमलता एवं अन्य गुण, आपकी बुद्धि था मन की 
प्रतिक्रिया के परिणाम थे तात्पय यद्द हि जितने गण होते 
हैं, सभी आपकी बुद्धि की प्रतिक्रियाज़्नित हैं। क्‍योंकि ये 
स्वभाव और गुण प्रतिक्रिया के अनन्तर दृष्टि-गोचर होते है 


. आर हम भान छुके दे क्रि इस पंसिल में परम तत्व एन 


गुणों या धर्मों के विस्तार से पहले ही विद्यमान है। इस 
तरह वद्द परम तत्व सारे गुणों, स्वभावों और घर्मो से ऊपर 
है। त! शत्ी"त”२भी सारेशुणों या धर्मों स ऊपर है । 
फिर इन परमतत्वों में भेदों का कारण कया हो सकता 
है! तनिक गंसीरतापूर्वक विचार करो। दुनिया में लो भेद- 
भाव दिखाई देते है, थे के कारण से है। खरिया 


कि 


७ स्वामी रामतोथ 


मिह्दी के इस डहुकड़े ओर उस पंसिल के गुणों का विचार _ 
, किये बिना कया आप दोनों में भेद कर सकते है ? आप केसे 
जानते हैं कि खरिया मिद्दी का यह टुकड़ा पेंसिल से मिन्‍न 
है ? केवल उनके गुणों के द्वारा । यद्द खरिया सफेद है। यह 

गुण है । यह भुरझुरी है। यह भी पक गुण है । भेद मात 
गुणों के कारण होते दै। अब यदि तुम इस आधारभूत परप्त- 
तत्व 'तच” को उस आधरभूत त” से भिन्‍न मानते हो, तुम 
उनमें भेदों की स्थापना करते द्वो, उनमें मेदों का विस्तार 
करते हो तो दसरे शब्दों में, तुम इस निशुण परमतत्व को 
गयणों के अधीन कर देते हो | आप देखेंगे कि उसको भेदों के 
अधीन कर देने से, उन्हे एक दूसरे से मभिन्‍न मानने से, थे 
खब गुणों के अधीन हों जायेंगे, और यह बड़ी गलती है। 
इन परम तत्वों को गुणों से परे मानकर आपने तक आरस्म 
किया था. ओर उन्हे फिर गुणों से युक्त मानकर आप अ्रपना 
तकी समाप्त करते है । यदि आप इन परमतत्वों को विभनन्‍न 
ओर एक दुसरे से पृथक मानेंगे, तो यह श्रापकी भयंकर भूल 
होगी। उन्हे आपने गुण स्वभाव से, परे मानकर तक प्रारम्भ 
किया था, ओर अब उन्हे गुण स्वभाव के छोत्र में लाकर 
आप ही अपना खणश्डन करते हुए तक समाप्त कर रहे है । 
केसी गलती है। 

आपको यह कहने का कोई अधिकार नहीं कि इस 
पेंसिल में आधारभूत परम तत्व खड़िया के उस छुकड़े में 
आधारभूत परम तत्व से भिन्‍न हे। आपको यह कहने का 
फोई हक नहीं है कि मनववा द्रष्टा या चुद्धि में आधारे-भूत 
परम तत्व उस परम तत्व से भिन्‍न.है जो एक गऊ या 
के आधार में है। आपको यद्दध कहने का कोई दक नहीं कि 


ऋए सा छत न सओा |]+ 
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इस मेज की आधारभूत आत्मा उस आग्मा से भिन्न है| 
झआरमा एकदै,वही अनन्त,निर्मुण ओर निविकार नित्य सच है। 
घक दष्टान्त देने ले यह ओर भी स्पष्ठ . हो जांयगा | यह 
सुन्दर सफेद दीवाल है। आप सब यहाँ चैंठे हो। आप 
मैं से एक सज्जन उस दीवांल पर सुन्दर रेखा चिच- रेखा- 
गणित के त्रिकोण, चवृत्त, अंडाहृतियाँ आदि खींच 'रहे है 
दसरे सज्जन उसी दीचाल पर किसी महासमर सम्बन्धी 
चित्र खींच रदे है, तीसरे सज्जन उसी दीवाल पर अपनी 
ख्री मित्रों और सम्बन्धियों के चित्र खीच रहे है, इसी प्रकार 
उस पर लोग विभिन्‍न चिन्न खींच रहे है । श्रव इन सव चित्रों 
के पीछे वही एक ही आधारभूत दीवाल है। इसी तरह जो 
चीजें आपको इस दुनिया में दिखाई देती है, उनके पीछे भी 
पर ही परम तत्व है। क्पना करो कि यहाँ आप घोड़ा 
गाय, एक कुत्ता, हाथी, शोर आदमी आदि अनेक चीजे 
देख रदे है। अच ये सारे चित्र उसी एक निर्गंण 'त' पर, 
इृश्शास्तवाले त! पर, उसी सफेद दीवाल पर वनी हुई है। 
इस प्रक/र से वही आत्मा, एक ही अनन्‍त रास, हरण्क के 
पीछे, सबके पीछे विद्यमान है। स्वप्त में आप एक वैल देखते हैं 
फिर पक कुत्ता , फिर एक मलुष्य ओर फिर एक छ्ली । किन्त 
आप जानते है. कि आपके स्वप्तों में बेल, कुत्ता, आदमी 
पवं अन्य चीज एक उसी निशण तत्ध, खच्ची आत्मा पर 
चित्रित दोती है । जागने पर आप देखते है कि घोड़ा, पहाड़, 
या नदी आदि आपके स्वप्त की किसी चीज का पता 
नही चलता | 
जिन गुणों से दुनिया बनाई गई है, उसकी वावत दया 
सोचते दो? इन्द्रिय-गोचर जगत्‌ गुणों का पुज्ज है, और 


शेप के. धर 
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सभी ग्रुग उस परम तत्व पर-निर्मेर रहते है । यह एक वहुत 
ही सूक्ष्म वात है जो आप अभी नहीं समझ सकेंगे, किन्तु 
उसका सुनना अच्छा है वाद के व्यपख्यानों में आप-शायद्‌ 
पूरी तोर पर उसे समझे ले। ये सारे गुण उस ,परमतत्व पर 
निर्भर करते हैं। उसी घुरी पर चक्र लगाते हैं| -अतः इन 
मुर्णा के धर्म के अचुखारे, उस परमतत्व में भी एक गुण हुआ 
अथात्‌ उसमें भी वहं इन शुणणों के अवलम्बी, पोषक या 
आधार होने का गण है। वह परमतत्व सब गुणों को आश्रय 
देता है । यदि यह सच हे तो वह परमत्तत्व निशुण नही रहा 
क्योकि उस परमतत्व में इन सव-गुणों को आश्रय देने 
क' कम से कम पक शुंश तो है। तो फिर हम केसे कद 
सकते हैं कि वह परमतत्व निशुण है! ? अनुभव से -अब यहद्द 
वात हम अपने निज्ञी कहते हैं। जिस तरह आप अपने नि 
अजुभव के प्रमाण पर इस दुनिया को ठोस या वास्तविक 
मानते है, ठीक उल्ली तरह हम अपने निजी उच्चतर अजुमव 
के आधार पर हम कहते है कि जब उस परमतत्व का 
साक्षांत हो जरतः है, तव ये सारे गुण, देश और काल 
गायव हो जावे है। क्योंकि उस परमतत्व-के दृष्टिविन्दु से 
इन ग्रुणों का अस्तित्व कभी नहीं हुआ था, किन्तु शुर्ों के 
दृष्टि-चिन्दु से ही वे उस अधिष्ठान रूप प्रर्मतत्व पर निर्भर 
करते हैं। .यह एक बड़ी समस्या है. जिले हल करना होगा । 
यह माया दी श॒ुत्थी कहलाती,है। चास्तव में वद्द -परमतत्व 
नियुण दे. सब गुणों से परे है, किन्तु ये गुण अपने स्थिति 
विन्डु से उस पे पर निमर करते दे। यह एक प्रमुख 


गा खुलभने पर खंसार की अन्य शुत्थियाँ 
जउसक जाती।ह | ४ ु 
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यह केवल कल्पना का विषय नहों है। इन पर केवल 
बातचीत करने से काम नहीं चलता यूरोपीय दाशनिक इन 
समस्याओं को केवल करपना के विषय म नते हैं। किन्तु 
भारतीय तत्वज्ञाननियों का यह ढंग नहीं होता। कोई तके- 
सिद्ध विषय उनके लिए तवतक अऊझ खिद्ध दी चना रहता 
है, जबतक कि वह अनुभव द्वारा प्रमाणित नहीं हो जाता, 
जवतक प्रयोगों द्वारा भी उसकी सिद्धि नहीं हो जाती | इस 
विषय की दाशंनिक व्य।|ख्या सुनने में छत मीठी लगती है, 
किन्तु जब एक वार इसका अनुभच किया जाता है, तब त्तो 
यह माधुय श्रोर आनन्द घन होता है। यह सचयुच अनुभव 
करने योग्य है | यदि आप इस चिचार की जीवन में उतार 
लो-- कि सुम्हीं चहदी एक अनन्त 'त" हो, जो इस विश्व के 
सभी पदार्थों के पीछे आधार रूप से चिच्मान है, तुस्दी चह 
परम तत्द दो--तो तुम देह से परे हो ज्ञाते हो, मन से परे 
होते हो | यह शरीर द्रष्टा नहीं है! यह तो केवल एक पदार्थ 
मात्र है, जो एक ओर क्री लहर से इसरी ओर की लहर के 
साथ टकर द्वोने पर प्रकट होती है। आप केचल देहरूपी 
फेन नहीं है। आप तो परमतत्व हो, जिसमें यह सम्पूण 
संसार, चिश्व का सम्पूर्ण व्यापार, लददर या सँचर मात्र है| 
इसको अनुभव करो, और परम स्वतन्त्र हो ज्ञाओ। 
यह आश्ययों का आश्चर्य नहीं है कि आप जो वास्तविक 
सत्य, वास्तविक परम स्वरूप हो, इसका अलुभव नहीं 
करते ? ओ, सुक्तहो जाओ, कैसा शुभ संवाद है, कैसा 
मंगलमय संदेश हे कि आप ही चह परमतन्च हो आप 


ही असली 'त” दो। इसे अनुभव करो और स्वतः 
होजाओ। 


प्श्द स्वामी रामती्थे 


कर्क 
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, तुम्दारी यह दशा हो, . 
“देह विन होने पर पवन के हवाले हो गई, ल्‍ 
ओर मैं सत्य, अनन्तता का मन्द्रि वना हुआ हैँ ; 
सव कान मेरे कान, सच नेत्र मेरे नेत्र 
संब हाथ मेरे हाथ, सव मन मेरे मन | 
मैने मौत निगल ली, सव भेद्‌ में पी गया 
केसा तरो[ताज्ञा, अच्छा ,ओर वलवान में हो गया।? 


वस्तु-सत्तावाद और कर्व्पनावाद वा दृष्टिसृष्टिवाद 


सोमवा[र,४ अग्रेल १६०४ का भाषण 


“जिन लोगों का विश्वास है कि कत्पनायें सत्य हैं 
वे कद्दते है कि कट्पनावाद एक तथ्य है, ओर डनके पास 
अपना पत्त-समर्थेन के लिए काफी प्रमाण ६। उदाहरण के 
लिए बोधघकर्चा के बिना दीवाल का वोध फेंसे हो सहझृता है 
उनका कथन है कि दीवाल में कोई तथ्य नहीं ह, परन्तु 
कटठ्पना से दरीवाल की सट्टि होती है। यदि को+ महुण्य छिप्तो- 
टिज्म ( संमीहन दिद्या ) के छारा इससे इतर रूप में मोहित 
किया जाय तो वह उसी रूप में दीवाल को देखेगा, जिस 
रूप में वह मोहित' किया जायगा, उसी उसी रूप में 
वह दीचाल को देखने लगेगा । ज्ञिस भज॒प्य को मेने सम्मो- 
ट्वित कर लिया दे, उससे यदि में कहेँ कि यह धरातल स्लील 
है, तो वह तुरन्त उसमें मछलियाँ मारने लगेगा । किन्दु यद्दी 
पर वस्तु-सत्ताचादी आक्षेप करता है आर कहता हे कि 
दीवाल तुम्हारी कल्पना स स्वतन्त्र बिल्कुल असली तथ्य 
रूप है, तम इसे देखते हो, तुम इसे बोध करते हो, ठुम इसे 
सुन सकते हो, ओर यदि तुम्दारी सँघने की शक्ति तौत्र दो 
तो इसे रूघ भी सकते, आर यदि तम' इसे जाओ तो तम्दारा 
पेद तुम्दें बतलायगा कि वह जरूर एक वास्तविक तथ्य, ठोस 
पदार्थ है। इस तरद्द तुम देख सकते हो कि अपने पत्न में उसके 
पास भी प्रचुर प्रमाण दे । किन्तु राम आपसे कट्टना चाहता 
है कि किसी भी पदार्थ को चनाने के लिए संकदप ओर वन्तु 


दोना की जरूरत होती है। माना छि सम्मोद्दित मन॒प्य के लिए 


० स्वामी रामतोर्थ 


दीवाल दीवाल से इतर दूसरी वस्तु वन जाती है,- फिर भी 
. उसे किसी भी प्रकार का संकेत देने के लिए वहाँ कोई 
कोई वस्तु तो अचश्य होनी चाहिए, चाहे हम उसे घोड़ा 
या झील या किसी ओर वस्तु का रूप देना चाहे। हर हालत 
में द्रएणा और दृश्य इन दोनों की जरूरत पड़ती है । 

पक चार भारतवर्ष में दो मनुष्य रूगड़ रहे थे । वे दर 
"ब्रेश कहलाते थे। एक के नाम था श्रीयुत लकड़ी ओर 
दुसरे का नाम था श्रीयुत कुल्दाड़ी। श्रीयुत कुरुद्माड़ी ने 
कुपित होकर क्री लकड़ी से कहा “में तम्हारे टुकड़े-टुकड़े 
कर डालूँगा ।* श्रीयुत लकड़ी ने उत्तर दिया, “किन्त,-मददा 
-शय जी |! तम्हारे पीछे मेरा होना जरूरी है, अन्यथा तुम 
कुछ नहीं कर सकते ।' आप जानते है कि कुल्हाड़ी का बट 
लकड़ी का होता: है। ओर इसी तरह कट्पनावाद ओर 
वस्तु-सत्तावाद साथ-साथ चलते हैं, थे अन्योन्याश्रित ई । 

में चलुआ-कागज-पर द्यासलाई रगड़ता हूँ, और लो 
'पैद। होती है । लो न तो दियासलाई सें थी ओर न वलुआ- 
कागज में । किन्त दोनो के संघर्ष से लो पेदा हुई। में अपने 
हाथ पीठता हैँ, उससे एक आवाज पेदा होती है। आवाज- 
नतो दाहिने दृथ में है ओर न वांये हाथ में, किन्तु दोनों के 
टकराने का परिणाम है। आत्मा दोनों हथों में -वद्दी एक 
है। यहाँ में तमसे कोंचे की चात कहना चाद्दता हूँ। कद्दते हैं 
कोवे के नेज-कृप तो दी होते है, किन्‍त आँख का तारा एक 
दी होता है, जब उसे दाहिनी ओर देखना होता है तब चद्द 
उचर के कप में पुतली ले जाता है; और जब बांई और देखना 
होता हे, तब उधर के कठोरे में पतली ले ज्ञाता है। अब 
'पुतल्ली तो एक दे, परन्तु वही चघिशिन्‍्न स्थानों में घुमाई जाती 


वस्तु-सत्तावाद ओर कल्पनावाद वा इफ्िछप्टियाद ३१ 
डै। दो वड़ी लद्दरों के परस्पर संपर्क स सफेद फेन प्रकट 
द्ोता है दादेनी सहर में ओर बाई लहर भे जल चहद्दी एक 
है, परन्त जब वे मिलती है तव सफेद शिखा हम दृश्टिगोचर 
दहोती है । वच्चा अकेले माता था अकेले पिता से पंदा नहीं 
दोता, माता ओर पिता दोनों से पेदा दोता है | 

अब हम आत्म-निष्ठ को दशा और पदार्थ-निछ्ठ को दृश्य 
कहेंगे | हम सर्वत्र देखते आये हैं कि यही दो परस्पर अन्यो- 
न्याधश्रित हैं। ओर यही दो जव संपर्क में आते हैं तो ताम- 
रुपात्मक जगत की र॒प्टि करते दे जो हमें दिखाई दता हे | 
उन दोनों में से कोई अकेला गोचर-जगत की उत्पत्ति नहीं 
करता । इस प्रकार यह वात साफ दो जाती है कि गोचर- 
जगन्‌ की व्याख्या के लिए संकरपचाद ओर चच्त-सत्ताचाद 
दोना का एकन्न होना पड़ता है, क्योंकि संभवतः फोई भी 
इस अकेला सम्पन्न नहीं कर सकता । 

भारतवर्ष में कुछ घरों में चहुत से दृ्षश होते है, वास्तव 
में दीव,ले और छुव दर्षणों से जड़ी रहती है। एक वार एक 
कुत्ता एक ऐसे द्वी घर में जा घुसा अपने चारो ओर इसे 
सकड़ों कुत्ते दिखाई देने रगे। उसने ऊपर की ओर दे 
उसे अपने शिर पर कुचे दिखाई दिये; वस, डर के भारे 
उसने उछलना झुरू किया। तस्रन्त ही सेकड़ी कुत्ते उलल- 
,लने लगे। तव चह भूँकने और इधर-उधर दोड़ने लगा। 
उन कुत्तों ने भी अपने मुँद्द फेलाये और दोठने लगे। 
उसका यही ढंग वड़ी देर तक चलता रहा यहाँ तक कि वह धका- 
बट के मारे गिर पडा ओर हताश हो हर शरीर ही छोट दिया 
मकान मालिक ने यह हल देखा आर उचते की लोथ उठया 
कर फेंकचा दही। तमग्पश्चान्‌ इसी कमरे में एक सुन्दर मग्- 


३२ स्वाभी रामतीथे 


शुवक युवराज्ञ ने प्रवेश किया, ओर सभी शीशों में अपनी 
परछाई देखकर बड़ा प्रसन्‍न हुआ | पहले उसने अपने चालो 
की तारीफ की, फिर मुख ओर अन्य आकृतियों फी प्रशंसा 
की, अन्त सें अपनी पोशाक की, एवं अन्य बातों की सुन्दरता 
देखी | वह इन सैकड़ों चित्रों से बहुत खुश हुआ क्योंकि 
वह जानता था कि ये सैकड़ों चित्र स्वयं उसी.के है। चस 
हमें केवल विश्राम मिलता है. जब हम यह जातन लेते है कि 
आत्मा केवल एक हो है ओर विभिन्‍न नामों से हमें जितनी 
शक्ल-सरत दिखाई देती है, थे खच दमांरी वही वास्तविक 
आत्मा हैं. । अन्यथा उस कुत्ते के समान दशा होती है। हमें 
हमेशा डर लगा रहता है. कि यह हमको धोखा देगा, वह 
हमारी हानि करेगा, तीसरा हमसे कोई चीज न लेगा, और 
इल्द्दी नाम झूपो के विरुद्ध निरन्तर एक रूगड़ा चलता रहता 
है, क्योंकि हम उन्हे अपने से म्रिन्‍्तर समझते है। किन्तु एक 
वार खंत्य का अज्लुभव होते द्वी हम राजकुसार की नॉई शान्त 
हो जाते है। दम जान जांते है कि आत्मा को कोई धोखा 
नही दे सकता: क्योंकि वह निर्चिकार और परम स्वतंत्र है। 
जब तक हम कुत्ते की तरह इधर-उधर उछलते रहते है, तब 
तक हम केचल ऊपरी सतह' पर जीवन व्यत्तीत करते है 
किन्तु ज़ब हमें आत्मा( श्रपने स्वरूप ) का अनुभव हो जाता 
है, तब हम सतह के नीचे गोता लगाकर पूर्ण खत्य के 
साम्राज्य में पहुँच ज्ञाते है । 

कह्पना करो कि स्वप्त में दशा पहाड़ पर चढ़ा, ओर 
वहाँ उसे एक व्याप्र मिला, जो उसे नोच-नोच कर हुकड़े 
टुकड़े करने लगा: अथचा बह ऐसे दलदलो मे फंस गया 
जिनसे निकलना कठिन था; या वह गड्ा ड्बने लगा । 


वस्त-स तावबाद और कटपनाचाद या हष्टि-लध्िवाद रेओे 


अब यदि यदद द्रष्टा वास्तविक ओर सत्य दोता तो चद्द अञु- 
भव करता किये तो स्वप्न की चातें दै, ओर उते कुछ भी व्यथा 
न दोती | ध्याध्र द्वारा नोचे जाने पर चद्द कदापि रोता और 
चिल्लाता नहीं ओर न दलदल की गहराई को देखकर डरता 
ही। किन्तु दम जानते हैँ कि वह कटपना मात्र था, अख- 
लियत नहीं थी। श्रच्छा, अ्रव स्वमप्त की वस्तुओं को सत्य मान 
लो | यदि सचमुच ऐसा होता; तो दशा के सोने के विध्ोने 
पर पानी की वाढ़ आ गई होती, सिंद बस्ततः द्रष्टा को 
नष्ट कर देता, इत्यादि । किन्‍त हम जानते है कि ऐसा कभी 
होता नहीं, स्वप्त-दश्य कभी सत्य नहीं होता। दृष्टा ओर दृश्य 
दोनों सिलकर स्वप्न की रचना करते हें, किन्‍त उनमें से 
सत्य और तथ्य पक मी नहीं हैं । 


मेज # किम? नी. भा 
दख्ता थ पक च* न- श्र? 
गलाच का क्तिग भ॑- ८ 


मेज के गुण ओर आधारभूत अज्नात * भेज | 


तख्ते के गण ओर आधारभूत अव्यक्त > तख्ता भुज्ाब 
के गुण आर आधारभूत अव्यक्त + गुलाव । 


गलावच का सगभ लात ड्ठै 8 उसमे पएसडियोँ आझादि यु ह. 
इन गण और आधारभूत अव्यक्त या अधात के योग हे 
गलाव दिखाई देता है। अब यह अव्यक्त वा प्रशात सर 
पदार्थों में वही एक दे, और वही उनकी आत्मा है, जो 
डनकी सच्ची वास्तविकता दे । 

डे 


हड ,... स्वामी रामतीरथ 


यहाँ दो समहिभ्ुुज जिश्युज और एक आयत क्षेत्र है: 





है 


और इन आकार को एक में मिला देने से एक पदसझुज 
क्षेत्र वन जाता है, जो उन आकार से भिन्‍न दोता है, जिनको 
इमने मिलाया था। इन सम््िंसुज जिंयुजो ओर आयत 
किसी की सुजाय वरावर नहीं थीं किन्तु षट्सुज्ञ क्षेत्र की 
सब शुजायें वरावश ४.) समद्धिछुज चिश्चुज् में हम न्‍्यून 
जोणों को चढ़ा सकते थे किन्ठ पदडेत क्षेत्र में ऐसा नहीं कर 
खकते | यहाँ हमने जिन आकारों को मिलाया है, नया 
आकार हर बात में उनसे पृथक है । ः 
५ एसी तरह विज्ञान के फारसला एच रे आझो पर विचार 


०.4 


कप । पानी में दो अंश दाइड्रोजन गैस के और एक अंश 


आन 


चस्तु-सत्तावाद और कटपनावाद या द्टि-सशिवाद इश 


ऑक्सीजन गेसख का दोता है। अ्रच “अआक्सीजनों और 
“शाइड्रोज़न की सास लेना सहज है. थे दवा में होते ही 
है परन्तु जब दोनों उक्त परिमाण में प्रिलकर पानी पैदा 
करते दे, तव उनसे साँस फैसे ली जा सकती है. वद्द विलकुत्त 
प्रिनन्‍्न चस्तु हो गई। हाइड्रोजन” ओर 'आकलीजन” अलस 
अलग जल उठनेवाले द्बव्य है, किन्तु जल के सम्पन्ध में यह 
बात असंगत है | 

इन उदाहरणों से व्यक्त जगत्‌ , वामदूपात्मक संसार दर 
व्याख्या होती है, ओर यह भी सिद्ध होता है किन तो द्ृष्टा 
ही सत्य है ओर न दृश्य । 

वेदान्त कदता है कि यह सब शहब्दी का खंल मात्र हे । 
शब्दी पर ऋगड़ने से क्‍या लाभ ? वास्तव मे एक ही आत्मा 
है, जो हम है, उसके सिवाय कुछ नहीं है, ओर चूँकि आत्मा 
से इतरं कुछ नहीं है, इसलिए ठुम युक्तिपूचक नहीं कद 
सकते कि तुम एक अंश हो। घरन्‌ इससे यह अ्रनिवार्य 
निष्कर्ष निकलता है फि तुम पूर्ण आत्मा-सम्पूर्ण आत्मा दो। 
सत्य के साड नहीं दोते | और इसी कण तुम वह सत्य हो । 
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वेदान्त विषयक कुछ. प्रश्नों के उत्तर 
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आ्रकेडेभी आफ साइंसेज में २३ दिसम्बर १६९०२ को दिया हुआ व्याख्यान | 


आज किसी विशेष विषय पर कोई नियमित व्याख्यान ने 
द्ोगा। तरद्द तरह के प्रश्न लेकर चहुत से लोग राम के पास 
आते रहते है । कभी-कभी तो ये प्रश्न वड़े चिलक्षण होते दे । 
उन्हीं में से कुछ पश्नो का संक्षिप्त उत्तर आज दिया जायगा। 
आपमें से किसी को अथवा अमेरिका के किसी भाग के 
निवासी किसी व्यक्ति को इस विषय पर प्रश्न करना दो, तो 
कागज के टुकड़े पर अपना प्रश्न लिखकर राम के ,पास भेज 
सकता है | इस सभा भवन में अथवा किसी दूसरे स्थान 
में जहाँ राम को भाषण करने का अचसर मिलेगा, उस 
व्यक्ति के प्रश्न का ऊंत्तर विस्तारपू्वक दिया जायगा। 

इन प्रश्नों को आरम्प करने के पहले, उन सभी प्रकार 
के मश्नों के सम्वन्ध में एक सामान्य चक्तव्य देना आवश्यक 
है, ज्ञो लोगो के मन में उठते-रहते है । आप जानते होगे कि 
भारतीय के के ढंग से का ढंग यूरोपीय अथवा अमेरिकन 
दत्वज्लानियों के ढंग से एकदम भिन्‍न है। भारतीय तत्वज्ञानी 
जव किसी विषय को उठाते है, तो पहले उसकी व्याख्या 
करते हैं, फिरे उस विपय के सम्बन्ध में उठने वाली सभी 
संभव शंकाओं और प्रश्नो का समाधान्‌ करते है। राम को 
ज्वरयं इन सव अवस्थाओं भें होकर गुजरना पड़ा है। राम 
के सामने भी चे भी सवाल थे जो किसी के सामने दो 


है 
| 


बेदान्त विषयक कुछ प्रश्नों के उत्तर 3 


“सकते हैं, ऐसे भश्नी ओर शंकाओं का मानो एक सागर होता 
है। उनमें से कुछ तो राम के वे धश्न हैं जब राम ४ पाँच 
खाल का था। कुछ प्रश्न ऐसे है जो राम को १४ पनद्रद चर्ष 
की आयु में हैरान करते थे। कुछ ऐसे है. जिन्होंने २४ वर्ष 
की आयु में राम का ध्यान आकर्षित किया । 
इन प्रश्नों के सम्बन्ध में एक वात ओर चतलाना है| 
“इन प्रश्नों में से कुछ का संबंध तो दाशेनिक पचुत्ति के विकास 
की अत्यन्त प्रारम्मिक अचस्थाओं से है। कुछ का सम्बन्ध 
धार्मिक विकास की माध्यमिक अवस्था से है। शेप का 
सस्वन्ध दूसरी अवस्थाओं से है! यहाँ एक ऐसा मनुष्य 
आता है ज्ञो तुम से रेखागणित की प्रथम पुस्तक की ४७ थीं 
प्रसेय समझना चादता दै। अब जो मनुप्य ४६ वीं, ४४ दी, 
यहाँ तक कि पहली प्रमेय. भी नहीं समझा है, ओर रेखह(- 
गरिश्व के सूत्रों एवं स्वयंखिद्ध वातों से भी अपरिचित छ. 
उसको यदि आप तुरन्त ४७ वीं पमेथय समझ्ताना शुरू कर दे 
तो डसे पूर्णतः सन्‍्तुए्ठ कर सकना कैले आपके लिए संभव 
है? यदि आप यह काम अपने हाथ में लेकर समभ्काना शुरू 
करेंगे, ती आरम्भ में द्वी आपको ४६ वीं अमेय का प्रयोट 
करना होगा, फिर समचतुप्कोण क्षेत्र की व्याज्या करना 
पड़ेगी, जिसे वह नहीं जानता, फिर ३२ दीं प्रभेय का प्रयोग 
करना पड़ेगा, जो वह यही जानता | ३४ थी प्रमेय को सिद्ध 
करने के लिए आपको (९६ वीं, २२ वीं प्रभेयां आदि की सदा- 
यता लेनी पड़ेगी | [इस प्रकार अन्त में तुम्द पहली प्रमेय पर 
आना होगा | इतनी ही नहीं, तुम्ह स्वसिद्ध ख्नों फो मी 
समभाना पड़ेगा | हरेक वात गडवड़ भें पड़ जायगी और कुछ 
की सिद्ध नहीं होगा । 


अर 


क्क्द्र ...._ स्वामी रामदीयथें 


ऐसी अस्त-व्यस्त दशा सें किसी चिज्ञान का अध्ययन 
नहीं करना चाहिए। विज्ञान का अध्ययन तो नियमवद्ध, 
शक्तिपूर्ण ढंग से ही करना उचित है। यह चेदान्त-दशन, यदद 
वेदान्त-घर्म धर्म भी है ओर विज्ञान भी। यूरोप में विशान 
आर धर्म में विरोध है, किन्तु यह शिक्षा, जो राम आपको दे 
रहा है, उन दोनों का समन्वय है। वास्तव भें यह चिद्या तत्वे- 
लान, विज्ञान, ओर धर्म--इन सवका समन्वय कर देती है । 

यह विज्ञानों का विज्ञान है, इसलिए इस पर क्रमपूर्वेक, 
विधि ओर नियमपूर्वोक विचार करना चाहिए। जिन थोड़े 
से व्याख्यानों को आप लोगों ने खुना है, वे इस. तत्वशञान-के 
भीतर प्रवेश तक नहीं करते। शुद्ध वेदान्त-दशन पर एक 
भी व्याख्यान असी तक नहीं दिया गया है। केवल आस- 
आस के प्रश्नों पर विचार किया गया है। फ्रेवल व्याख्यानों 
में भारस्मिक या प्रस्तावनात्मक वात बतलाई गई हैं। यदि 
राम को इस अद्भुत विज्ञान ओर धघर्मंकी स्पष्ट व्याख्या 
आपके सामने करने का अवसर मिला तो आपके सब संदेह, 
आ्ञरे प्रश्न, आपही आप इल हो ज्ञायंगे। | 

कुछ लोग वहुत डी अधीर दोते है, वे अपने प्रश्नों का 
उच्तर चाहते है। बहुत अच्छा ! हम आज उनमे से कुछ 
अश्नों को लेंगे | धश्न बढ़े ही विचित्र दे । 5 

कल या परसखों की रात एक भन्नुष्य ने आकर राम से 
यह प्रश्च किया, “मद्दाशय ! आप यह क्या सिखाते हैं” ? 
अक्या आपके आत्मा है ?” “क्या आप आत्मा के अस्तित्व 
की शिक्षा देते है?” “कया आप आत्मा से विश्वास करते है” 
राम ने कहा, “नहीं, मेरे पास आत्मा नहीं है ।” वद्द भोंचका 
नह राया । 


वेदान्त विषयक कुछ मश्नां के उत्तर ३ 


“अरे, तब तो यद्द शेतानी घर्म है। उसके आत्मा ही नहीं 
है।” राम के इस उत्तर का "मेरे आत्मा नहीं है”” कया मत- 
लव है? अमेरिका और यूरोप में घमम से क्‍या अभिप्राथ है ? 
यहाँ धर्म बैठकों को सजाने की एक चस्तु मात्र है । यह मेरी 
स्री दे, यद्द मेरे बच्चे, अत्युत्तम भव्य भवन, यह मेरी 
सम्पात और बेंक में इतने रुपये है । यह सच तो मेरे पास है, 
पर फिर भी मुझे कुछ और चाहिए। संचय-त्र॒क्ति के इस 
भाव से प्रेरित होकर, वटोरने, जमा करने ओर भ्रद्दण करने 
की इच्छा के फेर भें पड़कर चह एक वस्तु ओर संचय करना, 
श्रद्यण करना ओर बटोरना चाद्दता है। जैसे सम्बन्धियों के 
खित्नों करे बिना कमरे की सजावट सुन्दर नहीं हो सकती, 
वैसे ही विना थोड़े से धर्म के मुझे पूरा संतोष नहीं डोता कि 
में पूरा धनाठव हैँ। अन्य चीज्ञों के साथ मेरे पास कुछ धर्म 
भी होना चाहिए, किन्तु पहले ओर चीज प्राप्त डो ले ओर 
धर्म सबके वाद में आरा सकता है। 

आप राम को क्षमा कररे, यदि उसके मुख से कुछ पेसे 
शब्द निकल रहे ई, जो कुछ लोगों को रुचिकर न हों। राम 
व्यक्तियों से अधिक सत्य का आदर भरता है, और सत्य 
का आदर करके ही चद आपका वास्तविक आदर करता है, 
क्योंकि उसके मतालसार आप सत्य स्वरूप हो, न कि यह 
मिथ्या आत्मा या शरीर। सत्य ही ऐसा कहने के लिए 
राम को विवश करता है। इस देश की साधारण प्रार्थनाओं 
में, इश्वर का क्या उपयोग किया जाता है? लोग ईश्वर 
के सामने किस रूप में जाते हैं? ज़ब वच्चा बोमार पड़ता है, 
अथवा सम्पति को दवानि पहुँचने की संभावना दोती दे, जय 
शरीर को पीड़ा होती है; तव वे ईश्क्श की शरण में पहुंचते, 
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आँखें मीचते और द्वाथ ऊपर उठा कर कहते है--पि ईश्वर, 
सुम्द्रारा निवास स्वर्ग में है, ऐ ईश्वर, तुम आकाश में हो, 
ऐसे लोगों को ईश्वर पर दया भी नहीं आती कि चादलो में 
रदने से कहीं उसे सर्दी न लग जाय-- दि ईश्वर ! ऐ आकाश- 
चांसी ईश्वर, तू मुझ पर दया कर मेरी सम्पत्ति की रक्षा कर, 
मेरा शरीर चंगा कर दे, मेरे वच्चे को स्वस्थ कर दे ।! क्या 
यह घर्म है? यहाँ ईश्वर पर केचल इसी अभिप्राय से विश्वास 
फिया जाता है कि जब कभी घर में कोई दिककत हो, जब 
घर कुछ सनन्‍दा दो जाय अथवा हृट-फूट जाय, तव वह 
चेचारा ईश्वर आकाश से उत्तकर आपके घर .की बुद्दारी 
दे, उसे साफ-खुथरा रखे | कया ईश्वर का पेखा उपयोग नहीं 
किया जाता ? क्या यहाँ घर्म केवल तुच्छ इच्छाओं की पूर्ति 
के लिए नद्दी माना जाता ? क्‍या यही धर्म है ?. यहाँ मुख्य 
चस्तु है शरयर, चुद्र आत्मा, स्री ओर वच्चे। इईंश्वर तो 
फेचल कमरों को साफ-खुथरा करने के मिमित्त सरुवर्ग से 
चुलाया जाता है। क्‍या यद्द सच्ची वांत नहीं हे ? 

सम्पूर्ण भारत में ता नहीं किन्तु कम से कम उन लोगों 
के लिए, जो धार्मिक चृत्ति के है, उनके विषय में में कद्ठता 
हैँ कि इन शिक्षाओं के आधारे पर, वेदान्त की शिक्ता के 
आधार पर--धर्म का यद्द अर्थ नहीं दोता। भारतवए में ईसा 
की यह शिक्षा-“चैकुणठ के साम्राज्य को हूँढ़ो ओर अन्य 
सभी चस्तुय तुम्दे मिल जायेंगी:--जिसे लोग बहुत द्वी कम 
खुनते है, यद्द शिक्षा अत्यन्त आअ्रह्पूर्चकत बड़ी ताकीद से 
सिस्ताई जाती है । इसका श्रर्थ है, शरीर, मन, सम्बन्ध, 
सम्पत्ति, संसार, सब कुछ प्यारे के चरणों में समर्पित कर दो। 
सब सारा संसार घर वन जाता है, और भल्राई करना धमम। 


. बेदान्त विषयक कुछ शनों के उत्तर ४१२ 


इस भाँति परम आवश्यक वस्तु, एक माच आवश्यक वस्तु 
( ईश्वर-प्राप्ति ) दी हमारा एक मात्र ध्येय होता है। अन्य 
'बस्तुएं उसी की सहायक या परदेश की चीजें मानी जाती 
है। वहाँ परमेश्दर दी असली घर माना जाता है। ये बाहरी 
'घर तो केवल सरायो या होटलों के तुल्य ढै। इन लोगों फो 
भी अपनी स्त्रियां ओर वाल-वच्चों की जरूरतों की ओर 
ध्यान देना पड़ता है। किन्तु वे ज्ञीवन में उनका यथोचित 
स्थान जानते है | तुम्हारे आत्म) है ?” इस प्रश्न पर विचार 
कीजिये | यह एक्र अप्रासंगिक प्रश्न है। मेरा एक शरीर है । 
अब पूछा जाता है, कया मेरे एक आत्मा भी है ?” राम 
कद्दता है 'में आत्मा हूँ। में स्वयं आत्मा हैँ ।” “तुम्हारे पास 
आत्मा है ? यदद कहना कितना निरर्थक है, मानों में शरीर 
हैं, और आत्मा मेरी सम्पति है। में आत्मा &। मेर/ एक 
शरीर है, ओर सारी दुनिया भेरी है । 

एक दूसरे मलुपष्य ने राम से यह प्रश्न क्रिया धा--तुम 
ईश्वर में विश्वास करते दो ? राम कद्दता हे--में ईश्वर को 
जानता हैं। विश्वास हम उस वन्तु में करते दे जिले दम 
नहीं जानते होते ओर जो दम पर वलात्‌ लादी जाती है 
जिस दम स्वयं नहीं जानते | ईश्वर में विश्वास करने का अर्थ 
क्या है ? आप उसके वारे में क्‍या जानते है--ऐसे प्रश्नों का 
क्या अर्थ हो सकता है ? “में परमेश्वर को जानता हूँ। में 
परमेश्वर हूँ, में चद्दी हैँ । फिर वह पूछता है, “ईश्वर तुम्दारे 
अन्दर है ।” राम कद्दता है, देह ओर दुनिया इश्चर क भीतर 
है और वही ईंध्वर में हैँ। चस, यही राम ओर उनके.दश्टि- 
में मालिक अन्तर है| हैयहाँ जब कोई मनुण्य मर जाता है, 
सो लोग कटद्दते हैं, उसने प्रेत त्याग दिया। भारतवासी कद्दते 
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हैं, उसने शरर त्याग दिया। दो विभिन्न दृष्टिविन्दुओं में 
अन्तर है । यह अच्छा द्रैष्टान्त है। उसने प्रेत त्याग दिया; 
मानों उसका वास्तविक आत्मा शरीर था, ओर आत्मा 


उस पर ऊपर से टंकी हुई वस्तु थी; मानो उसका आत्मो 


शरीर था, ओर आत्मा या प्रेत कोई परदेशी चीज थी। 
हिन्दस्तानी कहते है, में आत्मा हैँ, और में देह छोड़ता हूँ 
जैसे में कपड़े बदलता हूँ, ठीक पेले ही शरीर छोड़ देता हूँ । 

एक दूसरा प्रश्न है। “यदि ईश्वर ही सव कुछ है, उसके 
सिवा कुछ और नहों, तो संसार में इतना संकट ओर इतना 
क्लेश क्‍यों है ?” आप जानते है कि चेदान्त की दृष्टि में 
परमेश्वर ही सव कुछ है, परमेश्वर ही सबसें सब कुद्ध दे 
तुम परमेश्वर हो, में परमेश्वर हँ। लोग पूछते है क्‍या तुम 
ईश्वर अंश हो ? नहों , नहों, परमेश्वर के खरड़ नहीं 
किये ज्ञा सकते, परमेश्वर फे'चीर-चीर कर हुकड़े किये जा 
सकते । यदि ईश्वर अनन्त है, यदि चह स्वयं अ्रनन्तता दे तो 
तुम परमेश्वर के कोई अंश नद्दीं हो सकते। तुम तो पूण पर- 
मेश्चर दो, न कि परमेश्वर का अंश मात्र । 

अच प्रश्त उठता है, यदि ईश्वर खबसें सब कुछ है, तो 
एक शरीर में वह अपने को. क्लेश ओर. कष्ट की दशा में 
ओर दूसरे शरीर में गरीबी की दशा में क्‍यों डालता है? 
वद भारतवर्य में महदामारी ओर गरीबी, और अ्रमे- 
रिका में राजनेतिक स्वाधीनता क्‍यों फेलाता है? पर- 
मेश्वर एक मनुष्य को लाखों करोड़ों रुपये का स्वामी 
ओर दूसरे को गरीब, श्ुखमरा, अधपेट रहनेवाला क्यों 
चनाता है? वद पेसा क्‍यों करता है? वह कैसा अन्यायी है ? 
ऐसे प्रश्कतों के समाघान के लिए इस देश में भी और 


रँ 


बेदान्त विषयक कुछ धश्नों के उत्तर छई- 


मारतवर्ष में भो प्रथत्न किये जाते है, ओर अधिकांश मनुष्य 
कमयाद के सिद्धान्त का आश्रय लेते है. कर्म का सिद्धान्त 
कार्य-कारण का सिद्धान्त है । इस सिद्धान्त का अर्थ है. कि 
मलुष्य आपही अपने भाग्य का चिचाता है, अत्येक मलुष्य 
'अपनी परिस्थिति ओर वातावरण की सश्टि अपनी ही मर्ज 
से करता है, और इस भाँति ईश्वर सदा न्‍यायी वना रहता 
डै लोग स्त्र्यं अपना भाग्य बनाते दे, अपने प्रारब्ध की खष्टि 
आप ही करते दे। कमंवाद के सिद्धान्त में भ्रदेश करने की 
जरुरत राम को नहीं है। कारण ओर कार्य हवा खिद्धान्त 
भारत से निकला है, ओर चेदान्त इसे स्वीकार करता है। 
किन्तु इसका सम्बन्ध केवल व्यावद्यारिक जगत्‌ से है, इसका 
सम्बन्ध फेचल दृश्य संसार से दै।यह चाद प्रश्त॒ की जड़ तक 
नहीं जाता | कमंचाद के सिद्धान्तालुसार, झिससे आवागमन 
के मन्तव्य की व्याख्या होती है, तुम्हारी चर्तमान दशा, 
वर्तमान परिस्थिति. तुम्हारी भूतकालीन आकांच्ाओं और 
करम्मो का फल दै। इस प्रकार जिस परिस्थिति, जिस चाता- 
वरण में तुम दो, जैसा कुछ तुम्द्वारा भाग्य या प्रारब्ध है, उस 
सवकी रचना तुम्हारी ही भूतकालीन चासनाओं, इच्छाओं 
एवं कर्मों के द्वारा हुई है । यदि तुम इस उत्तर की परीक्षा 
करोगे तो तुम्दे श्ञात होगा कि यह केवल कठिनाई टाल 
देता है। उससे प्रश्न का पूरा उत्तर नहीं मिलता। राम इस 
कर्मचाद का खंडन था विरोध नहीं करेगा। राम इसे पसन्द 
करता झोर इसका अछुमोदन करता है। किन्तु वह प्रश्न का 
दूसरा रुख, दूसरा पदलू सामने लाना चाद्वता है, जिसकी 
लोग अमेरिका में निन्‍्तान्त अवद्ेला करते हैं, अथवा पूर्ण 
अवदेला नहीं करते तो उसे पीछे की ओर अवश्य रखते है । 


२७ | स्वामी रामतीथ्थ- 


कम के सिद्धान्त के अज्ञुसार पिछले कमों ने तुम्हारी 
चरतंमान अवस्थाओं में भेद पेदा किया है। इससे यह 
वात सिद्ध होती है कि तुम्हारे पूच (जन्मों में भी, तुम्हारे 
कमा, आकांचक्षाओ ओर प्रवृत्तियों में अन्तर था। कुर्छ 
ऐसे होगे जो चीमार थे, कुछ घनद्दीन और कुछ धनी 
थे। प्रश्न द्ोता है तुम्हपरे उस पूर्व जीवन में ऐसे अ्रन्तरों 
का कया कारण था? .उत्तर यह हो सकता है कि 
तुम्दारे पूर्व जीवन की अवस्थाओं में भेद उससे भी पू्चचर्ती 
जीवन के वैसे ही अन्तरों के कारण होगा। अच्छा, अब 
इस जीवन से पूर्व पिछले तीसरे जीवन में भेदों का कारण 
क्या था ? उसका कारण होगा, उस जीवन से भी पूच॑वर्ती 
धुक ओर पहले के जीवन के भेद थे। यह सिद्धान्त तुम्हारी 
कठिनाई को कई लाख गुना अधिक पेचीदा चना देता दे, 
करयोक्ति इस सिद्धान्त के अनुसार, हम देखते है. कि तुम्द्वारे 
पिछले जीवनों में, तुम्हारे पिछले जन्मों में चाहे हम इस 
कड़ी को, अनादिकाल तक पीछे अथवा स्टि के आदि 
सक, यदि ऐसा कोई आदि हो, ले जाय, फिर भी वहां हमें 
परस्पर भेद मिलेंगे। इस क्रम में सर्चत्न विभिन्‍नता ओर 
विरोध विद्यमान रहता है। अतः प्रशन का यह कोई डदीौक 
उत्तर न हुआ, प्रश्न केवल अधिक पेचीदा हो जाता है। 
अश्न ओर भी अधिक प्रबलता से हमारे सामने इस रुप में 
आता है। क्योंकि परमेश्वर ने अनादि काल से ऐसे भेद 
कायम रक्‍ले ? यह केसी वात है कि पस्मेशवर अनादि काल 
से एक स्थान में किसी को घनी और दसरे स्थान में किसी 
को निर्धन चनाता आया है? उसने एक स्थान में क्यो किसी 
को रोगी ओर दूसरे स्थान में क्यों किसी को स्वस्थ 
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बनाया ? यद्द तो बड़ी वात है! यद्द भेद केसे न्‍्याय-संगत 
माना जा सकता है ? वेदान्त कद्दता है यद्द प्रश्न मुझे तुमसे 
करना चाद्दिप, न कि तुम्द चेदान्त से। यह चह पभश्न 
जिसका उत्तर तुम्दे देना चादिए | इस हल करने का उत्तर-- 
दायित्व बेदान्त पर नहीं है। बह एकता में, अभिन्‍नता में 
विश्वास करता है, ओर साथ ही इस व्यावद्दारिक अनेक्य 
का भी समाधान करता हे | 

उदाहरण के लिए मानो एक अत्याचारी है, ओर उसके 
सामने ५ विभिन्‍न मजुप्य है, उसले स्वधा पृथरफ। अब 
यदि वह मनुष्य ईश्वर के स्थ(न में दो ओर थे लोग उसझे 
बनाए हुद जीव, भृत्य, सेवक हो ओर यदि इस मनुष्य ने 
अपने एक गुलाम की कारागार सें, ओर दुसरे को एक 
मनोर म वाग में, ओर तीसरे को एक भव्य मद्दल में, ओरः 
चौथे को अपने #ंगार-ग्रह में, ओर पाँचवे को हर समय 
पक भारी बोक के नीचे दवा रखा तथा उसकी छाती पर 
विशाल द्विमालय जैसा बोक साद दिया ओर उसे दर घड़ी 
उसी बोभ थे दवाये रखः, तो आप ऐसे स्वामी को फया 
कहेंगे ? निदेयी, घोर अन्यायी स्वामी ! यदि परमेश्वर अपने 
जीवों से मिन्‍न हो, ओर एक कौम को चहुत झुखी ओर 
दूसरी को वहुत दुखी वनाता दो, ओर यदि चद्द एक भलुप्य 
को वहुत धनी ओर दूसरे को अति दौन-द्वीन बनायें, तो 
आप ऐसे प्रभु को फ्या कहेंगे ? निदयी घोर निर्दयी, अन्यायी 
घोर अन्यायी ! यद्द चद्द भश्न हे जिसका उत्तर उन लोगों को 
देना है जो परमेश्वर को मानच जाति ले भिन्‍न मानते ह। 
बेदान्त परमेश्वर को अपने से चहुत दूर नहीं भानता। द 
केवल अपनी आँख बन्द करके उसे अपने अ्रन्द्र देख सकते दै । 


४६ स्वामी रामतीथ 


कल्पना करो कि एक ऐसा स्वामी है जो कभी बाग में 
जाता है, ओर कभी महल में जाता दै, कभी अँधेरे कारागार 
में रहता है, ओर कभी शॉगार-श॒ह में जाता है, वही स्वयं 
पाकशाल्ा में जाता है, ओर स्वयं वोके के नीचे दवा रहता 
ह&ै। ऐस स्वामी की आप कया कहेंगे ? क्या चह अन्यायी 
हे? नहीं, चहीं। अन्यायी तो वह तव होता जब चह उन 
लोगों से मभिन्‍न होता जिनको वह जेलखाने में, वाग मे, मद्दल 
में, या वस्ञागार में रखता दे । किंत यदि वह खुद ही #ँगार- 
गृद्द में जाता हैं; ओर स्वयं ही दूसरे स्थानों में जाता है 
तो वह अन्याथी नहीं हो सकता । उस पर से सारा दोष: 
हुड जपतः है। 
इस भाँति चेदान्त वतलातव! है. कि यद्द प्रत्यक्ष. अनेकता 
यद्द ऊपरी विरोध, परमेश्वर के मुख पर एफ कलंक होगा 
यदि एरमेश्वर उन लोगों से भिन्‍न हो जो कष्ट फेलते है. ओर 
उन लोगों ले भिन्‍न हो जो धनी ओर गरीबवहे । पर परमेश्वर 
ही स्वयं सर्व रूप है; सचयं राम ही है, स्वयं में एक स्थान में 
री हैं, में ही स्वयं कारःगःर में है, सुवय॑ में दी रूपवान हैं, 
व्यं में ही कुझप हैँ, में ही वाग में हैँ, और में द्वी निर्जेन 
स्थान में हूँ । फिर आप किसे दोष देंगे? स्वयं दोष लगाने 
वाला भी में हैँ । इस सरवन्ध भें एक वात ओर कहनी है | 
इस देश में चेदान्त का धचार करना बड़ा ही कठिन है, 
जददाँ 'में” शब्द का व्यवहार शरीर या मन के पतक्त में किया 
। इस देश में लोगों को ऐसा कहने की आदत है कि 
भेरे आन्मा है ओर इस “में” ध उन्हें शरीर, मन, दुद्धि, 
भ्करण या जीव का बोध होता है। परन्तु जिसे चेदान्त 
फा साक्ष.त्‌ हो गया है, वद्द इस “मैं”? शब्द से देह, मन 


का 
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तो 
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अथवा पुनर्जन्म लेने वाले खुक्म शरीर का अर्थ कदापि नहीं 
से सकता | में यद ऊुछ नहीं हूँ। में यदि हैँ तो परमेश्वर हैं। 
. मे बादशाह हैं, में घोड़े का स्वामी हैं, म॑ सन्‍्यासी हूँ, में 
बुक अमेरिकावासी हूँ, मे एक दिन्द हँ--ये कथन एक चिशप 
प्रकार के ई ओर “में परमेश्वर हैँ” इस कथन से उनकी कोई 
समता नही हे। आप इस भेद पर ध्यान दे। में एक वबःद श'द्ध 
है? इस कथन में 'चादशाह” शब्द मेरी एक उपाधि है। में 
शोड़े का मालिक है” इस ऋथन भें घोड़े का स्वामिन्ध 
एक ऐसी पदवी हे जिसे में पोशाक के रूप में ऊपर से पद्दन 
लेता हँ। जब इम कटे है. “में गरीब हूँ”, तव गरीदी एक 
वस्तु है. और 'में” कोई दसरी वस्तु है। गरीबी मानों एक 
पोशाक है जो ऊपर से घारण कर ली जाती है । ऋच्छ, जब 
हिन्द कद्दता हें, 'में त्रह्म ह ;तव सावधान [ब्रह्म या परम एइवर 
कोई उपाधि नहीं है, फोई गण नहीं हे, को? पोशसक 
नहीं है जो तुम अपने आपको चह्दी ठुच्छ 'मिथ्या अर्द! छह - 
कार समझते हुए अपने ऊपर धारण कर लेते हो, भहान्व 
या परमेश्वरत्व कपड़े की भाँति नहीं पहना जाता । भारत- 
धासी ज्ञव कद्दता दे “में चह्म हैँ” तव उसका पदची लैसा 
प्रयोजन नहीं दोता । यह चक्तब्य ऐसा है जैसा कि यह साँप 
पक रस्सी है| यह एक मलणप्य है जिसने अन्धकार में रस्सी 
को सॉप समभने की गलती की थी। चद्दों जमीन पर लिपटी 
हुई एक रस्सी पढ़ी थी! इसने उसे साँप समभा लिया और 
डर कर गिर पड़ा | एक इसरा व्यक्ति औकर उसे बतलाता 
ड्ै--प प्यारे भाई ! तुम्हारा सपे तो रस्ली है !” इसका फ्या 
अथ है ? इसका अर्थ हे कि जिले तमने शान्ति से साँप 
समझा था वह साँप नहीं है, रस्सी है। यद्दध कंचन उस नरह 


ह 
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का नहीं हे जैसा कि में सम्राट हँ। यहाँ रस्सी शब्द कोई 
गुण नहीं है । यदि तुमने यह कहा होता कि “यह साँप काला 
है” तो “काला” शब्द 'सप! शब्द का गुण होता है। किन्तु 
जब तुम कद्दते हो कि साँप रस्सी दे; तव रस्सी साँप का 
गुण नहीं है। कृपया इस पर खूब ध्यान दीजिये। इसे हृदयं- 
गम करना तनिक कठिन जान पड़ता है, किन्तु एक बार 
इसे समझ लेने पर तुम्हे शंकाय उठाने का कोई अवसर न 
रह जायगा। इसे ठीक समझ्रिये। 'सखाँप काला है” यह 
घक प्रकार का कथन है और “साँप रस्सी है? बिलकुल 
दूसरी तरह का कथन है। 

इसी प्रकार “में दयालु हूँ”, ,में देवदत हूँ” एक प्रकार 
का कथन है, ओर जब हिन्द्र कहता है “में परमेश्वर हूँ”, तो 
यद्द दसरी तरह का कथन है। जब वह्द कद्दता है--“में” पर- 
मेश्वर हैँ, तो उसका अभिप्राय यह है कि में देह नहीं हैँ, जो 
तुम सुझे समझते हो, में वह नहों हूँ। तुम मुझे श्रम से मांस 
ओर रक्त, हृड्डियाँ और नसें समझते दो, किन्तु वात ऐसी 
नहीं दे। में दड्डियाँ नहीं है, में नसे नहीं हैं, ओर न यह साढ़े 
तीन हाथ का पिंजड़ा है , में न मन हूँ, ओर न बुद्धि | भें तो 
आदि छोत हूँ, में असली शक्ति हूं, में तो स्वयं सतत्‌ हूं, 
प्रह्म है, सच्ची शक्ति हँ। वही, केवल चह्दी में हैँ, उसके सिचा 
कुछ नहा । 

एक वात ओर; लोग परमेश्वर को अपने न्यायालय के 
सामने लाकर पूछना चाहते हैं--हे परमेश्वर ! तू ने ऐसा 
कार्य क्‍यों किया, चद्द मानो उनकी तरह साधारण भनुष्य 
है जिले वे साधारण मलुप्य की तरद्द अपने सामने घुला कर 
डॉट सकते है। 
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सन्देहों ह.. 4 छू 
इन सारे सन्देदीं ओर शंक्राओं का उद्गम एक कद्दानी 
के रष्पान्त से व्यक्त किया जा सकता है। 
भारतवर्ष में एक तेली था। उसके घर में एक अति 


4५ ३, 


: सन्दर तोता पला था। एक दिन यद्द तेली अपनी दुकान से 
बाहर गया हुआ था | उसका नोकर भी किसी दइसरे काम 
से चला गया था। केवल तोता दुकान पर था। तेली वी 
अजलपस्धिति सं एक बड़ी बिल्ली वहाँ आई । चिल्ली को देख 
कर तोता हर गया। चद्ध पिजद़े मं था परनत फिर भी दह डर 
के म रे उछुलने लगा। तोते ने अपने पँख फड़फड़ये, आर 
इधर उधर उचछलता रद्दा, अन्त यह हुआ कि पिंजड़ा 
जो दीवाल से टैेंगा हुआ थः, एक बड़े कीमती नेल के मटके 
पर गिर पढ़ा। तेल का मठकऊा टूट गया ओर तेल वह 
निफनला। झुछ देर के वाद तेली आ गया। अपने भूल्यचान 
मेल को बहते देख, क्रोध के मारे वह आपे से बाहर दो 
गयाः । वह तोते पर खीक उठा। उसने सोचा दि जरूर तोते 
ने कोर शरारत की है। वह गरने से लाल-पीला हो गाया। 
उसदा फोध शाबन्‍्त न होता था, क्ष्योंरि तोते ने पिज्डे को 
मटकीे पर गिराणए उसझी प्रसयः १०० | €० का च्ान कर 
दी थी। उसते पिज्ड़ का दरबाजा खोला आर तोते फेे 
घिर ही कलंगी नो व ड लीं। तोता भंजा दो गया। उसके 
सिर पर दोटी न रद्द गई । तोता दो सप्तह तक उप रहा 
उसमे मालिक को रिफना छलोढ़ दिया। मलिक अपनी 
करनी पर वदुत दुखी था। दो सप्ताह के दाद एक ग्राहक 
तेली की हुझाच पर झाया। यह प्राहक उस समय नंगे सिर 
था, भाग्य से दह गंजाः भी था। उसे देखते ही तोता जी 
खोलकर देसा। छपना एक स।थी देखकर दह चहत प्रसन्‍न 
छ 
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हुआ । तब मालिक ने ठोते से उस असाधारण उल्लास का 
कारण पूछा; तू क्यो आनन्द से फूला नहीं समाता ? उसने 
कद्ठा--में परमात्मा को धन्यवाद देता हूँ फि में अकेला ही 
चेली का नोकर नहीं हैँ। यह मनुष्य भी किसी तेली 
का नोकर होगा, नहीं तो उसके सिर के बाल केसे चले 
जाते, यदि वद किसी तेल्ली का नोकर न होता, तो गंजा 
से होता ? 
दीक इसी तरह के तकों का प्रयोग कुछ लोग करते है। 
वे सोचते है. कि जब हम अपने सारे काम, सारे कत्तंव्य, हर 
घक बात किसी न किसी उद्देश्य से अवश्य करते है, हमारे 
हर एक काम में कोइ न फोई स्वा्थपूर्ण इच्छा या पू्चे 
सिश्चय रहता ही है तव ईश्वर ने जो इस संसार की सष्टि की 
' कै सो उसने यह काम किसी न किसी प्रयोजन से, किसी न 
किसी इच्छा से, किसी न किसी पू्ो निश्चय से ही फिंया 
होगा। तर्कपूर्ण चिचार करने की यद्द चिधि उल्टी है। इस प्रकार 
हम पस्मेश्चर को परिमित बना देते है. । चाह, तुम उसे इधर 
अनन्त कद्दते हो ओर फिर उधर उसे साधारण मनुष्यों की 
कोटि में खींच लोना चाददे दो। यद्द ठीक नहीं है ! - 
यही प्रश्न कि ईश्वर ने यद्दविध्विन्नता फयों पैदा की ? 
क दुसरे मनुष्य ने दुसरी भाषत में राम से यही पूछा था । 
“यदि में दी सब कुछ हूँ, तो फिर में कछ्ट क्यों भोगता हूँ ?” 
राम छघुमले फेचल इतना पूछुता दे, “कया तुम अपने स्वप्तों में 
अपने आस-पास की दरेक चस्तु नहीं होते ?” तुम्हीं हरेक 
चीज होते दो। तुम्दारे स्वप्तो में, पहाड़, नदी, जंगल, और 
रेगिस्तान, जो दिखाई देते है, सब तुम्हारी ही फरामात है 
'सुम्द्रारी द्वी फारीगरी है, तुम्दारी दी दसस्‍्तकारी हैं, फिर भी 


शक 
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स्वप्तो मैं जब एक वाघ आता दे और तुम्हें खाने दौड़ता छे, 
पक साँप आता है, तुम्हे डसने लगता दे, तो ठुम उससे डर 
जाते हो। क्या ऐसा नहों होता? यद्यपि तुम्हीं सिंह दो, 
तुम्दों चौता दो, और तुम्हीं सर्प होते हो । 

राम से एक दूसरा प्रश्न पूछा गया था--धदि मैं ईश्वर है, 
तो में दर एक चीज को क्यों नहीं जानता। यद्द तो तुम जानते 
ही हो कि राम यह उपदेश देता है. कि तुम परमेश्वर हो! 
श्रच्छा, राम ने उसमे पूछा “भाई, यदि ठुम परमेश्वर नद्दीं 
हो, तो हो फ्या ? हमे चताओ।” उसने कद्दा, “ मे यद्द देह 
&ै।” चहुत ठीक ! यदि ठुम मिथ्या व्यक्तित्व मात्र हो, चदि ठुग 
यह शरीर मात्र हो, तो हमें दतांओ क्लि सुरदारे सिर पर 
कितने वाल हैं, फ्या सिर तुरहारा नहीं दे? उससे कहा 
है, ध्रवश्य है। यदि सिर ठुम्दारा है तो कृपया दम वताइसे 
तुम्हारे सिर पर फे वालों की संख्या कितनी ह। हमें चताइये 
कि तुम्हारे: शरीर में फितनी हृष्टियाँ दे ( यद्द मह॒प्य शरीर- 
विधान के सम्बन्ध में छुछ नहीं जानता था )। राम ने उससे 
कद्दा--तुमने सबेरे भोजन किया दी दोगा: हमको बताइये स्ि 
सवेरे तुमने जो भोजन किया था. वह फहाँ दे ? वह आँतों में 
कै ? अथणा गुर्दे, पेट, था फेफड़ों सें ? कहाँ है इस समय चद्ध 
भोजन ? वह कोई उत्त र नहीं दे सका । फिर राम ने कहा--- 
तुम अपने सिर के बालों की संसर्या नहीं बता सकते, तथ थि 
चाल तुम्हारे हैं। तुम अपनी दृटियों और नसों की गिनती 
चाहे बता सको या न बता सको, फिल्‍्तु इड्धियाँ और नरहे 
तुग्हारी हैं। आज खबरे तुमने जो भोजन किया था वद्द पी 
कहाँ है, यह चादे तुम यता सो या न बता सफो, फिन्तु 
शरीर है तुम्हारा। भोजन तुमने अदहदण किया था, फिर्सः 


) 
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इुखरे व्यक्ति ने नहीं खाया था। इसी तरह र्म्हारी बुद्धि 
आकाश के तारों की संख्या चता सके या न बता सके, तारे 
लव टठुम्हारे है। इंग्लेंड में इस समय कया हो रहा है, तम्हारी 
शुद्धि चन्‍हे वता सके या न वता सके,वथापि इछ्लेड तुम्हारा 
है। घुघ अह में क्‍या हो रहा है, चाहे तुम न वता सको, पर 
घुध ऋह हे तुग्हारा । यदि तुम ये बातें नहीं वता सकते तो 
इससे यह निष्कर्ष नहीं निकलता कि वे तुम्हारी नहीं है। ये 
बरतें कोच चतलाये ? ये वात वताना उसका काम है जो सान्‍्त 
हो ॥ तुम बता सकते हो कि चद तसवीर किसी दे ( दीवाल 
की एक तसवीर की ओर इशारा कर ), क्योंकि तुम्हे चित्र 
की उपरिथति का भान है. किन्तु तुम चित्र नहीं हो; श्रधि- 
छान ओर वचग्तु भिन्‍न होती है । इस चित्र की वात तुम 
इसलिए बताते हो कि वह तुमसे मिन्‍न है। ठुम' शब्द यहाँ 
परिच्छिन्न अर्थ में अहण किया जा रहा है। किन्तु यदि तुम 
बह परम तत्व हो, यदि ठुम्हीं हरेक वरतु हो, यदि तुम्हारे 
सिवा ओर चुछ नहीं हे, यदि तम अनन्त हो, यदि ऐसी 
कोई आर चन्तु नहीं हे जो तुम्हे परिमित करती, तो तुम्हारे 
विष्य में कोच वतावेगा ? देखना ओर कहना-झुनना वहाँ 
रूक जता है। उनकी पहुँच वहाँ तक नहीं होती | शब्द चहाँ 
नदी पहुँच सकते | 
एक दसरे मनुष्य ने यह प्श्न किया, “तुम किस सम्प- 
द्वाय के हो ? हिन्द्र हो, ब्रह्मण हो ?? राभ ने उत्तर दिया 
नद्दी । क्या तुम ईसाई हो, यहूदी हो, तम क्‍या हो ? 
किस जाति, किस थम, किस सम्प्रदाय से तुम संचंध रखते 
हो £” यदि कोई घसन्छु किसी की द्ोती है, तो रद उसकी 
सम्पत्ति हैै। किसी जड़-चस्तु या पशु पर किसी का अधिकार 
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द्वोता है, ओर ये चीज उस व्यक्ति की सम्पत्ति मानी ज्ञाता 
६. था उसके अधिकार में होती दें। अरे, क्‍या राम कोई 
जश् घस्त है ? राम किसी सम्पत्ति को तरह नहा है, जो 
किसी न किसी की होनी ही चाहिए । बह पशु नहीं है । फिर 
'फ्यों वह किसी का हो ? सारी दुनिया उसकी है। अमेरिका 
राम का है। राम तुम्हारी निज्ञ आत्मा है। तुम सब्र मेरे हो, 
ओर भारत भी मेरा है। पसाइयत., सुसलमाव धम, यहदरै- 
्ि मे, चेदान्त, सब के सब राम के दे । 
लघु धात्मायें भले ही अपनी स्वाधीनता चेच्र दे, परन्ठु 
तुम कदापि ऐसा नहीं करोगे | 

लोग कहते हैं कि इस देश में हम स्थाघधीन हेँ। राज- 
नेतिक स्वाधीनता भले ही उन्हें प्राप्त हो, किन्तु ओह !' 
'बार्मिक गुल्लमी, अमेरिका की सामाजिक शुलामी ! राम 
छुम्हे चंधन से मुक्त करता है, स्वतंत्रता देता है-चिचार और 
कार्य की स्वतंचता प्रदान करता है। जो घम राम सिखलाठ। 
है, कुछ लोग उसे चेदान्त की उपाधि देते है। फिन्तु उसे 
किसी उपाधि की आवश्यकता नद्दीं। सच्चा चेदान्त फेवत्त 
थेदों तक परिमित नहीं है । बह तुम्हारे हृदयों में विद्यमान 
है। इसलिए राम एक वार तम्दे सदा फे लिए बना देना 
चाहता दे फि राम फेचल भारतवासी नहीं है। राम प्मेरि- 
दान भी है। राम को केवल हिन्द न मानों, राम इसाईपफमी 
| राम को इस या उस मत अथवा सम्प्रदाय का ग़लाझ 

न समझो | राम आपका अपना आपदे, स्वयं स्थाधीनता है। 
एक दूसरे मनुष्य ने कहा, 'थच्छा, यदि आप परमेश्वर 

हैं, यदि आप ईसा फे समान हे, तो ईसा ने वोड-चठे श्रदद 
कार्य किये थे, आप भी फोई अली फिक फार्य करो, तब दस 
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छुम पर घिश्वास करंंगे।” राम कदता है, “भाई, ईसा ने 
अलोकिक काय किये थे, फिर भी उस पर विश्वास नहीं 
ईकिया गया था। उसे उत्पीड़ित किया गया, उसे खूली दी 
है थी। क्‍या अलौकिक कार्य तुम्दें चिश्वास दिला सकते 

नहों, कदापि नही *॥। 

ओर अलौकिक कार्थ करने का अर्थ क्‍या है? यह सब 
है क्ष्या ? यदि संसार के सारे चमत्कार यह शरीर कर 
दिखावे, तो उससे मेरे परमेश्वरत्व, ब्रह्मत्व में रंच. भात्र भी 
छुद्धि'न दोगी। में यह देह नहीं हूँ । में तुम्हारी अपनी आत्मा 
भी हूँ । यदि यद्द एक देह अद्सुत कार्य करती है, तो क्‍या 
छुआ ? इसरी देड अद्शुत काम नहीं करती, किन्तु में चद्द 
भी हूँ । यदि यह देह तो अद्झुत कार्य सम्पन्न करेगी तो तुम 
इस देह को परमेश्वर मान लोगे जो एक मदहोन अनथे की 
चात होगी ? ऐसा तम्हे कदाप नहीं. करना चाधहिप। राम 
चाहता है, कि तम अपने निजात्मा को दी परमेश्वर समकतो। 
केवल इस देह को परमेश्वर मत वनाओ | अद्भुत कार्यों के 
द्वारा और अपने विशेष व्यक्तित्व की धाक जमा कर 
शाम तस्दारी स्वाधीनता नहीं दरुण करना चाद्ृता। तस्दें 
गुलाम वनाना तम्हारी स्वतंत्रता छीनना राम का काम नहीं, 
जैसा कि पूर्ववर्ची पेगम्बर करते आये है । 

तुम चाहते दो कि यह देह कोई अलोकिर्क कार्य करे 
ईकेन्तु यह देद्द मे नहीं हूँ। में तो वद्दी ईश्वर हूँ, जिसने संसार 
रूपी यह महान अलोकिक कार्य पहले ही से कर रक््खा दे । 
यही, चद्दी इश्चर हू में। यह विशाल विश्व मेरा अलोकिक 
कार्य है। में वही है, यह सम्पूर्ण विश्व जिसकी कारीगरी है ॥ 

भारतवर्ष में यह शरीर जिस घर में रहता था, उसमें 


ई 
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एक लड़का भीचाकरी करता था| दर घड़ी राम के संसर्ग में 
रहने के कारण, एक दिन वह लड़का एक ऊँचे मवन की 
सबसे ऊँची छुत पर चढ़कर उच्च स्वर से पुकारने लगा, मे 
त्रह्म हैं, में त्रह्म हैं, में त्रह्म हैं ।” जिस मकान की चोटी रेस 
बह चींख रहा था उसके श्रगल वगल के मकानों में जो लोग 
रहते थे उन्होंने उससे कद्दा, “यह फया वक रहे हो, यह फ्या 
कद्द रददे हो ! क्‍या तम कद्दते हो कि तम ब्रह्म हो ! यदि तम 
त्रह्म हो. तो छुत से फाँद पढ़ी ओर देखे हम कि तम्दे चोट 
लगती दे या नहीं | यदि तम्द्दारे चोट न लगी तो हम तम्ठे 
»वर भान लंगे। यदि तम्द्वारे चोट लगी तो हम तम्दे भार 
डोलेंगे, तम्हें पीड़ा देंगे। तम ऐसा क्यों यकते द्वो? पेसी 
अ्रधामिक वात कहने का तम्हे कोई अधिकार नहीं |” 
बच्चे में त्रह्म-भावना की उर्मंग भरी हुई थी। वह बोला 

“ऐ भेरे निजात्मन ! में नीचे कूदने के लिए तेयार एछ. भे जिस 
नीचे से नीचे गे को तम चताओगे उसमें कूदने की तयार 
हैं। म॑ जिस समुद्र को तम बताओ उसमें भी में फॉद पढे गा. 
किन्‍त कृपा करके मुझे चद्द स्थान वताइये, जहाँ में पहले ही 
से विद्यमान न हैँ, क्योंकि फाँदने के लिए ऐसा कोई स्थल 
भी तो होना चाहिए, जहां हम फॉद सके और जहाँ दम पहले 
दी से विद्यमान न द्वो, मुझे ऐसा स्थान वताइये जो मुझसे 
खाली दे, जदाँ में अभी विद्यमान नद्दीं है। में तो देवताओं 
का देवता हूँ । चस, जहाँ में पदले ही से विद्यमान नहीं हैं, 
देसा स्थान मुझे बताइये ओर में फाँद पट गा। जो पद्दले दी 
से सबंच व्याप्त दे वह फेसे फाँद सकता दे ? फाँद तो फेदल 
वद्दी सकता दे, जो परिमित दो, एक जगद हो और दूसरी 
जगद न दो 7? 
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तव वह सज्जन, जिसने लड़के से फाँद पड़ने के लिए 
कहा था, वोला, “वाह, क्या तम चह परमेश्वर हो ? तम तो 
देह दो, देह ” लड़के ने कहा, “यह शरीर तम्हारी अपनी 
कल्पना से दना है। में यह शरीर नहीं हूँ। तम्दारे प्रश्न ओर 
आपच्िियों मुझ तक नहीं पहुँच सकती। उनकी पहुँच केचल 
सम्द्ारी कल्पना तक हे। इसी तरह, वह केसे कुर-फाँद 
सकता है अथवा केसे ऐसे काम कर सकता है, जो पद्दले दी 
से सर्चत्र व्यापक है ? एक भी ऐसा स्थल नहीं है, जहाँ वह 
पहले ही से विद्यमान न हो। में तो वही हूँ । यदि में केवल 
इस एक शरीर में मोजूद होऊँ ओर उस शरीर मे, होऊँ तो 
अवश्य सुझे इस देद छारा ऐसे अदूसुत कारये करने चाहिए 
ताकि में संसार में अपनी परमेश्वरता को सिद्ध करू। पर 
सारे शरीर भेरे है । पद्दले दो से थे मेरे अपने हे । मुझे केवल 
अ्रपना अधिकार लेना है। सुझभे कुछ वनाना नहीं है; हरेक 
चस्त मेरे द्वारा वनी है ।”” 
इसरा मनुष्य एक ओर प्रश्न लेकर आया। 'िदों के प्रति 
आपके भाव फया है ? आपके उनके संवंध में कया दिचार 
हैं. ?” राम कद्दता है. दम वेदों को उसी दृष्टि से देखते है 
जैसे रसायन विद्या को।” “क्या तम चेदो में विश्वास 
करते हो ?” राम कहता है, “में घेदों को ज्ञानता हैं। में 
तमले उनके अध्ययन की सिफारिश करता है |” तो क्या 
में वेदों को उसी ध्कार मावचना चाहिए जैसा हम इंजिल 
को मानते है ?” राम कद्दता है, त्म इजील का सत्यानाश 
कर रहे हो) पेदों को उस ढंग से कदापिन पढ़ो। जिस 
अकार से तुम रखायन विद्या या ज्योत्तिप की किसी पुस्तक 
को पढ़ते दो, उसी प्रकार घेदों को भी पढ़ो। अन्ध-विश्वास 
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के साथ, किसी वात पर पूरी तरह विश्वास मत करो, जेसा 
कि वेदों के चिपय में रुछ हिन्द्र करते है ।” राम कहता हैँ. 
“जब तम रसायन विद्या की कोई एस्तक उठाते हो, तब नम 
उसके सिद्धान्ती पर इसलिए नहा विश्वास कर लेते कि 
लेचौइसर या लाईबिग ने उन्हे निर्धारित क्रिया है। इन बातों 
को दखरों के प्रमाणों पर अहण न करो । जो मत दखरों के 
प्रमाणों पर आधारित दे दद कोई मत ही वही है । स्वयं प्रयोग 
करो | स्वयं उनकी परीक्षा करों ओर ठोक चेश्ञानिक ढंग 
से उन्दे अपनाशो। अपना स्वाधीनता मत चेचों, अपनी 
स्वाधीनता सदा चनाये रकुखो | घेदो को इस प्रकार से पढ़ो 
ओर केवल तभी तम वर्दा का भाव पअ्रहण कर सकोगे 
अन्यथा तम सदा यथार्थ तनन्‍्व से वंचित रहागे। बेदी की 
शिक्षा किसी आतज्ञोचदः, प्रश्न या शंका स डरती नहीं। 
आपके सम्पूर्ण पाष्यात्य विज्ञान की उनकी जाँच पड़न,/ल 
करने दो, आपका पाश्चात्य प्रकाश (यद्यपि प्रकाश सदा पूर्व 
से आता है, किनत मान लो कि यद्द पाश्चात्य प्रकाश दे) 
अपनी चकाचोॉथ करनेवाली किरणा द्वारा प्रकाश की वह्दिया 
फेलाकर भ्रति के सुंदर मुखमंडल को प्लाधित कर दे। किस्त 
उसे पक भी काला धब्चा, एक भी काला चिद्ध श्रति के 
सुन्दर चेदरे पर नहीं मिल सकता। वेदों का विज्ञान से 
कोई विरोध नहीं । आपके आजकल के पझ्ाविप्कार शोर 
अनुसन्धान तो श्रति महाराणी के केवल चरण धोने के लिए 
ह। वे तो अ्रधिकाधिक बेदन्त फे पद की पृष्टि कर रहे है 
ज्ञित लोगों ने शुद्ध द्िच मे घेदों का अध्ययन किया है 

उन सब ने मुक्त कएठ से उनकी प्रशंसा की ६। शोपनद्ार 
वह दाशनिक है. जो कभी किसी दसरेदशन शास्त्र की तारीफ 
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नहों करता था, जो अपने दर्शन को छोड़कर ओर सच दशनों 
को गांली तक देता थ५ चेदों के सन्वन्ध में कहता है, “सखंपूर 
संसार में उपतिपदो ( वेद ) के श्रध्ययन से अधिक हितकर 
ओर उस्नायक ओर कोई अध्ययन नहीं है। जीतेज्ी उनसे 


सनन्‍्तोप मिला है, ओर स्त्यु में भी में उनसे सन्‍्तोष पाऊँगा ।” 


॥ 


शोपेचनहार की इस उक्ति पर ठीका करता हुआ मैक्स- 
मूलर लिखता है-- 

“यदि ऐसे स्वतन्त्र विचार के दाशनिक के शब्दों को भी 
किसी प्रकार के समर्थन की आवश्यकता है, तो डुनिया भर 
के घमों ओर यूरोप के सभो दशन शास्त्रों का आजीवन 
अध्ययन के अनन्तरः में नम्नतापूर्वक शोपेनह्ार के अज्ञुभव का 
अज्ञुमोदव करने के लिए प्रस्तत है? ,. 

दि तत्वज्ञान का उद्देश हो शान्ति और झुखपूर्चक 

मरने की तेयारी, तो उसके लिए वेदान्त दशन अथोत्‌ वेदों के 
तत्वज्ञान से वढ़कर में किसी ओर तेयारी को नही जानता ॥? 
एक और मनुष्य यह प्रश्न लेकर आया । “इचर देखिये, 
आपका चेदान्त भारतवर्ष की दी संकीय सीमाओ के भीतर 
केद,है।” ये प्रश्न जिन पर अगे घिचार किया जायगा 
वहुत ही मददत्त्वपूणं ओर वहुत ही रोचक है। उसका कहना 
था कि ईसाई धर्म तो सम्पूर्ण संसार में फेल गया है और 
वेदान्त भारतवर्ष की संकीर्ण सीमाओं में दी वद्ध है, और 
वह भी केवल शिक्तित वर्गों का धर्म है, जनसाधारण का 
नहीं । राम कद्दता है, यदि वास्तव में ईसाइयत कोमों पर 
शासन करती होती, तो कई अच्छा होता । यदि ईसाइयत 
चास्तव में यूरोप सें प्रचलित होती ठो राम के लिए बड़े हप 
की वात होती ! किन्तु यूरोप या अमेरिका में ज्ञो प्रचलित है 


का... एलय॑करमात मम 
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बह ईसाईयत नहों है, वद्द तो गिरज्ञाधरपन यानी ईसाइयत 


का स्वांग मात्र दै। चर्चियेनिटीध्रर्थांत्‌ गि रजाघर की पूजा है । 

इसके अतिरिक्त, यदि तम समभते दो कि असली ईखा- 
ईयत ही जनसाधारण में फेली हुई दे ओर यह वात ईसा- 
ईयत के पत्त भें बहुत बड़ी दलील है, तो माई, ऐेसे भ्रम में मत 
पड़ो। शुतान के धर्म के माननेवाले ईसाई घम के अल्ुयायियां 
से भी कही अधिक दे। आप जानते होंगे कि पापाचार, 
बुरी वासनाये, शत्रुता, चिद्वेप, मनोविकार, कामुकता, आदि 
दी शैतान का धर्म है, ओर शेतान का धर्म ईसाईयत से कह्दी 
अधिक प्रचलित हे । 

लंदन के पालियामेट भवन में एक वार एक मनुप्य, जो 
वड़ा प्रखद्ध वक्ता था, वीच द्वी भें उस्लाड़ दिया गया। 
उसे लोग न आगे न बोलने दिया | आप जानते दे कि वाद 
में उसने क्या कद्दा ? उसने कद्दा, “क्या हुश्ना, यदि चहुमत 
तम्दारे पतक्त में दे ।? उसने दूसरे पक्ष वालों से कद्दा, रायों 
को तालना चाद्िए, उनकी गिनती नही होनी चादिए। 
बहुमत सच्चा: था यथाथ्थंता का कोई प्रमाण नहीं है | 

एक समय ऐला था जब गलीलियो कोपरनिकस के मत 
का समथन करता था वद्द कद्दता था कि पृथिवी। घूमती है 
खूर्य नदी घूमता । वह पूणं अण्पमत में था, वास्तव में वह 
अकेला ही था। और सारा विशाल विश्व उसे विरुद्ध था, 
सम्पूण वहुमत उसके विरुद्ध था। किनत आज सत्य स्पा 
है ? अल्पमत की वात सच्ची निकली या वश्मत की ? बह 
मत आर अल्पमत का कुछ मद्दत्व नही । एफ समय था अच 
सम्पूर्ण चहुमत रोमन केधोलिक सम्प्रदाय के पक्ष में था। 
एक ऐसा समय आया जब वह्दी बहुमत दूसरे पत्त में हो 
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गया | एक समय वह था, जब ईसाइयत केवल ग्यारह शिष्यों 
के ही अल्पमर्तांतक परिमित थी। एक समय ऐसा आया जब 
कि ईसाइयत, गिरजाघरपन ने देखनेन्छुनने में चहुमत को 
अपने पक्त में कर लिया | वहुमत और ऋचपमत कोई महत्व 
नहीं रखते | हम ठोस शिला पर खड़े है, हम सत्य पर स्थित 
है, ओर सत्य अवश्य विजयी होगा | 

दूसरे मलुष्य ने कहा, “देखिये, ईसाई कोर्म ही डुनिया में 
सर्वत्र उन्नति क्यों कर रहो दे ? केवल ईसाई राष्ट्रों में ही 
उन्नति ओर सभ्यता है” | राम कहता है, “भाई, यदि यूरोप 
ओऔर अमेरिका भारतवर्ष, चीन ओर जापान से राजनैतिक 
सथा सामाजिक मामलों में आगे बढ़े हुए हैं तो ईसाईयत 
उसका कारण नहीं हो सकती। मिथ्या तक का उपयोग न 
करो। यदि सभ्यता ओर वैज्ञानिक उन्नति का सारा श्रेय 
ईसाइयत के सिर याँधा जाता है, तो कृपए करके हमें चतला- 
डये कि जब गेलीलियो ( 0०॥60 ) ने चद्द छोटा सा आवबि- 
'बकार किया था तव क्यों ईसाईयों ने उसके साथ ऐसा घुरा 
चर्तोंव किया ? ह्ननो ( 87ए70 ) जलाया गया था। किसने 
डसे जलाया था ? ईसाईयत ने ईसाई्यत ने | ईसाईयत ने दी 
हक्सले स्पंसर ओर डारचिन का घोर विरोध किया। उन्हें 
अपने आविप्कारो, उन्नति तथा स्वाधीवता के भावों के प्रति- 
पादन सें ईसाईयत द्वारा कभी कोई प्रोत्साहन नहीं मिला। 
इसाईयत फे विवश्रकारी प्रभावों के होते हुए भी थे आज 
जीवित दै । शोपेनद्वार की क्या गति हुई थी? क्‍या आप 
जानते है कि उसको केसे निर्वाह करवा पड़ता था ? शोपेन- 
द्वार को उतना ही महान वखिदान करना पड़ा था जितना 
कि ईसा ने किया था। ईसा अपने विश्वासों के ऋरण मर 


ओर आपकी जानना ये (द्विए. कि अपन खचिघ्चासो के प 
प्रर जाना वूडिन चंद जलितन उनकी लेव:र जीते इट्चला! 


क्या अप झानते दे व शोपनदार के स्वाधीन भाव पी रोने 
बाला आन ४ ? डसकी उच्च चरकएलोॉन ५ तको भे बद्द तेज, 
वद्द शान्क नहीं दे. धसके कोर चह अपने प॑ लेखों 
चिव्यात इक या ।देगल &र तर शैनों में शिथिलेदा 
फेर कमजोरी उस आता ली के कारण | कया क्राप 
जानते थे कि फियेट ( 0७४० ) की अपने! अध्यापन च्धाये 
क्‍्ये। छोदतां पढ़ी घद आपने ८ क्यों निकाला गये 


था ? कारण कय था? सइ्खाइवत थी। अरणस्म से ही इलए* 
इयत ने उ्लते * दोई सदायतः नहीं दी, बेन. ईसाइयतद 
के विरोध में दी उन “ जे बढ़ता पढ़ी! करपया तथ्यों पर 
अझाधिच॑ मत दरों १ 
दर भारतप्रवासी अर हैं झो छुछ दिना आारतवर्प में 
ट्छ्का थे, घश ५3 लाटन प्र ध्ुपनर श्र ददने दी 
खीर चल का दर्प करने रूगा | | अपने देदाती वर में श्द्ठे 
झे, ऐन मोाक्त पर पक भल,नी पहुँचा) यहि भारतम्बाली 
अंग्रेज तरन्‍त पाल * पेड थी चोटी पर चढ़ गया ! उसफे 
खीने पक हथियार उठ! छू उल भस्ल्‌. को मार डाला । 


तथ वे भी पई उतरा थोड़ों देर में चदों अीछ दूः 
लोग आ गर्ने। उन्होंने पुथ्७ भले. किसने मार ? उसने कद्दा, 


ठर 
० भ््पू कण ब् का अमममइ० त्् श्र 
छांग्र ज का पक यह पटना व ने ' कि मेने मत मात है, 


इसी तरद तेरे दृष्टी इलइल चत दा उणफ टै) 
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विज्ञान की सारी उन्नति, यूरोप ओर अमेरिका की 
सम्पूर्ण दार्शनिक उन्नति, उनके आ्रादिष्कार और अज्ञुसंधान 
केसे सम्पन्न हुए ? चेदान्त दृत्ति को अम्ल में लाने से | 
'चेंदान्त का अर्थ है स्वाधीनता, स्चतंत्रता। इस वेक्षानिक 
उन्नति का कारण कया है? स्वाधीदता की भावना, स्वतंचता 
की प्रद्चत्ति, वन्धन-सुक्ति की भावना, शारीरिक आवश्य- 
कताओं और आकांक्षाओं के भ्ति लापरवाही का भाव। 
यही समस्त उन्नति का कारण है ओर यही दे वेदान्त का 
अज्ञात रूप से व्यवहार लाना। तुम इसे सच्ची ईसाईयत 
भी कद सकते हो । सच्छी ईसाइयत वेदान्त से भिन्‍न नहीं 
है, यदि तुम उसे ठीक-ठीक समझो | लोग कहते दे कि हमने 
भूमए्डल से गुलामी घथा उठा दी है, ओर हमने ओर भी 
हुत से खुधार किये हैं। राम कद्दता है, “भाश्यो ! क्‍या 
मुलासी सचमुच हटा दी गई ? अरे, रास तो बहुत चाहता है, 
कि शुलामी हट गई होती ! यदि हम यह कथन भी मान ले 
कि गुलामी का अन्त हो चुका हैं, तो उसके दूर होने का 
कारण ईसाइयत कदापि नहीं है। यदि ईखाइयत में गुलामी 
को हटा सकने चाली कोई चीज होती तो गत सचह सो साल 
' में ईसाइयत ने शुलामी क्यों नहीं दुर कर दी ? तथ्य कुछ दूसरा 
'है। लोग अमेरिका को आये थे। यूरोपीय राष्ट्र स्थानान्तर 
दो रहे थे, दूसरी कामों से उनका संसर्ग हो रहा था, और 
उनको शिक्ता दी ज्ञा रही थी, उनके हृदय विशाल हो रहे 
थे। यह अमझी, व्यावह्रिक वेदन्त है। शुल्रामी दूर होने 
का यही कारण था; न कि ईसाइयत । राजनेतिकफ और सामा- 
जिक अवस्थायं लोगों के हृदय और अन्तःकरण फो आन्दो- 
प्रलित कर रही थों। यदि अच्छी वात्तों का श्रेय तम ईसाइयत 
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को देना चाहते हो तो फिर नास्तिका दरुड देना, जाद- 
गरनियों को जलाना, सिर काटने का चक्कर उलाना और आप 
जानते होंगे कि नास्तिकों के लिए न्याय-्व्यचस्या क्या वरुत 

पक समय सन फ्रांसिशकी में भी उसका बोलब्राता था 
कैसा दारुण ! केसी भीपण ! छाती से खूब निकालना. श्ररे 
राम को इनकी चचा करने की आवश्यकता नदहों--प्रे सच 
बाते किसके सिर थोपोग ? 

राम अब बहुतेरे प्रश्ना आर उत्तरां को छोड़े 
उन पर दम फिर कभी विचार करे | 

पक प्रश्न और, भारतचर्थ राज्ननेतिक दृष्टि ले क्‍यों 
इतना गिरा हुआ है ?” लोग कहते है कि वेदान्त भारत के 
पनन का कारण है | यह चिलकुल गलत है भारत की दुढ्शा 
का कारण वेदान्त का अ्भाद है। आप जानते ई कि 

पने को हरेक देश का कहता है | राम यहाँ एफ भारतयासी 

की, एक हिन्दू की, एक वेदान्ती की देखियत से नहीं आया 
है। राम तो राम के रूप में जाता है, जिसका अर्थ है सर्ब- 
व्यापक राम । राम न श्रापकी चापल्सी करना चाइता दे 
क्र न भारतवासियों फी। राम भारतवप, अमेरिका या 
अन्य किसी वसत पर नहीं खड़ा दे। राम का आधार दैे 
सनन्‍्य, पूणु सत्य, सन्‍य फे लिया आर झुछ नहों। राम सदा 
इसलो आधार पर, इसी दृष्टिकोण से दग्त करता है राम न 
भारत की चापलूसी करना चाहता है आर न अमेरिका की। 
सत्य बात यह है कि जब तक वेदान्त भारत की जनता में 
प्रचलित था. तब तक वह अपनी मद्दधिमा के उच्चतम दिक्षर 
पर था. तव उसका चक्रवर्ती राज्य धा. व समृद्धिशाली 
था। फिर एक ऐसा समय अआया जब ऊि यद्द वेदान्द एक 
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विशेष श्रेणी के लोगो के दाथों में रह गया। भारत की जनता 
चेदन्त से चंचित कर दी गई और वस भारत का पतन होने 
लगा । जनता से चेदान्त का प्रचार जाता रहा। भारतीय 
जनता एक पेसे धर्म में विश्वास करने लगी जिसमें में गुलाम 
हूँ, में गुलाम हु, ऐ परमेश्वर ! में तेरा गुलाम हूँ सिखलाया 
जाता था | यह घर यूरोप से घारत में पहुँचा था | यद्द एक 
ऐसा कथन है जिसे खुनकऋर ऐतिहासिक और दाशनिक 
कह्टे जानेवाले लोग चकित होगे, ज्ञो यूरोपियनों को आश्चये 
में ड:ल देगा, दिन्‍्तु राम ने विचा समझे वूके यह वात नहीं 
कही है। यह एक ऐसा फथन है, जो सिद्ध हो सकता है, जैसे 
गणित में दो और दो चार | जो धर्म यह चाहता है कि हम 
अपने आपको अपनी आत्मा को हेय समझे, उसकी निनन्‍दा 
करें और अपने को कीड़े मकोढ़े, अभशगे, गुलपम, पापी कई, 
वह धर्म भारतवर्ष में बाहर से आया था, और जब अन- 
साधारण ने उसे अपना लिया तभी भरत का अधः्पात 
शुरू हुआ । यहाँ आप पूछेंगे फिर यूरोपियनों तथा अमे रिकनों 
का अधःपत्तन क्‍यों नहीं हुआ ? यूगेपियन भी तो गुलामी में 
विश्वास करते द--“ऐ परमेश्चर। हम तेरे झुल्ाम दै।” राज- 
नेतिक ओर सामाजिक दष्टियों से उनका भी भारतवासियों 
का सा पतन क्यों नहीं हुआ ? इसके लिए दृष्टान्त रुप से 
एक कहानी कही ज्ञायगी, जिंसका जिक्र प्रसकतिवादी और 
विक्वासवादी लेखक प्रायः किया करते है।। उनका कहना है 
“ कि कभी कभी कसजोरी भी वचाव आर जीवन का कारण हो 
जाती है। सदा योग्यत्म द्वी जीवित नहीं रहते । 
/. टिड्ियां की बहुत वड़ी संख्या एक ओर उड़ी ज्ञा रही थी | 
मार्ग में कुछ टिडियों के पंख जाते रहे ओर थे नीचे गिर 
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पड़ीं | शेप स्वस्थ टठिडियाँ डड़ती गई। ककिल्त चल थे एक 
पहाड़ी पर पहुँची जिसमें आग लगी हुई थी, तो सवकी सच 
नष्ट हो गई । इस उदादरण में हुनेल बचे ओर योग्यतम नष्ट 
हुप्‌ । 

भारतवासी जब कोई वात कहते हैं तो मन से कद्दते दे 
वे सच्चे है ओर धर्म को अपना सर्बस्व मानते दे । जब उन्होंने 
ऐसी प्रार्थना की, “ऐ परमेश्वर ! मे तेरा शुलाम हैं; ऐ पर- 
मेश्वर ! में तेरा अधघम सेवक हैँ; एऐ परमेश्चर ! मे पापी हूँ ।' 
तब थे भीतर और बाहर एक्सोाँ थे। जब भःरतवर्प की जनता 
इस तरह प्रार्थना करती थी, तव उसका हृदय झुद्ध धा। वस 
कर्म के अटल और निष्ठुर नियम के शन्नसार उन्हें अपनी 
झाकानाओं और झमिलापाओं को पूण होते देखना पड़ा 
आर उनकी कामनाये श्रोर इच्छाय सफल हुई । व गुलाम 
वना दिये गये । किसके छारा ? आप पूछुगे--फ्या उन्हे पर- 
मेश्वरे ने गुलाम बनाया । क्या परमेश्चर क्वी कोर सूरत है, 
क्या परमेश्वर की कोई आकृति है ? परमेश्वर अपने मिरा- 
कार रूप से तो उन पर शासन कर नहीं सफता था। पर- 
मेश्बर आया। कोन परमेश्वर ? प्रकाशों का प्रकाश, श्वेतरूप 
में । चह श्वेत रूप आस्मन, अंग्रेजों के स्वच्छ चमद़े के भेष में 
आया आर ऊर्द गलाम चना दिया। यही सारा रहस्य हे । 
इस प्रकार वास्तव में भ्रान्त इसा्वत अथवा श्रान्त ईसाई 
आडम्बर ने (गिरज्ञाघधरपन ) दी भारत को पतन के गत॑ में 
इकेला हे । 

जाओ और भारतव्प की बतंमान दणा देसो, और राम 
की घात का तुम्दे विश्वास हो ज्ञायगा | भारत के दसरे स्पा मी 
या साध जो छूछ कददते-छुनते है, चदि आप फेचल उस पर 
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विश्वास करगे तो घोखा खायँगे। भारत-पतन का कारण - 
एकमात्र केचल वेदान्त का अभाव है। अब, गुलाभी-की उसी 
भावना के कारण यूरोपियन क्यो नहीं गुलाम वन गये ? 
यूरोपीय लोग धर्म की अपेत्ता घन की चिन्ता अधिक करते 
हैं। उसकी प्रां्थताओं मे, उनके धार्मिक रृत्यों में, जेसा कि 
पहले आपको चताया जा चुका दै, इेश्वर केवल एक फालतू 
चीज है, उसे उनके कमरे साड़-बुद्दार कर साफ करने पढ़ते 
है| उनका घर्म केचल तसवीरों, चित्रों की तरह- बेठक को 
सज्ञाने के लिए है। जो प्रार्थनायं डनके हृदय ओर सच्ची 
अन्तरात्मा से निकलती थी, थे धन-सम्पत्ति ओर सांसारिक 
लाभ के लिए दोती थीं, भगवान्‌ की गुलामी के लिए नददों | 
इसीलिए उनका उत्थान हुआ । यह ठीक कमे के नियम के 
अजुसार है | इतिदास दम वतलाता है कि जब तक भारत 
के जन साधारण में. वेदान्त का प्रचार रहा, तव तक भारत 
समृद्धिशाली थ।।  -: 

किसी समय भें फिनीशिया के रहनेवाले चड़े शक्तिशाली 
थे किन्तु वे कभी भारत पर चढ़ाई करके विजय नहीं कर 
सके | मिस्त्री भी एक समय वड़ी उन्नति पर थे, किन्तु थे भी 
भारत पर अपना राज्य नहीं जमा सके। एक,दिन ईरान का 
सितारा वलन्दी पर था, परन्तु कभी उन्हे भारत पर दुश्मनी 
की नजर डालने का साहस नहीं छहुआ। रोमन सम्नाद, 
ज्ञिनझी गिद्ध-दइष्टि से संसार पर पड़ती थी, सम्पूर्ण ज्ञात 
पृथ्वी पर जिनका शासनाधिकार था, भरत को कभी अपने 
शासन में लाने का साद्ृप्त नहीं कर सके--यून.नी जब 
शक्तिशाली थे तव सदियों तक पक भी चुरी दृष्टि भारत पर 
नहीं डाल सके । सिकन्द्र नाम का पक सम्नाट वहाँ पह्-ँचा 
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था जो भूल से मद्दान सिकन्दर कददलाता है। उन दिनों मी 
वेदान्त की भावना जनता में प्रचलित थी, थे उससे चंचित 
नहीं किये गये थे। भारतवर्ष पहुँचने से पदले सिझन्दर ने 
सारा ज्ञात संसार ज्ञीत लिया था। ऐसा बड़ा शक्तिशाली 
खिकन्दर, जिसका बल बढ़ाने फे लिए चिपल ईरानी सेना 
उल्चके साथ थी, सम्पूर्ण मिल्ली सेना का जो अध्यक्ष था 
आरतवर्ष ज्ञता है, ओर एक छोटा-सा भारतीय राजा 
पुरु उसका सामना करता है ओर उसे सबभीत फर देता दे। 
इस भारतीय राजा ने उस प्रद्दान! सिकन्दर को नीचा 
दिखाया, ओर उसकी खारी सेनाओं को लाटा दिया। 
उसकी सन,य परत दो गई आर मदह।न सिकन्दर लॉटने 
को वाध्य हुआ । यद्द सब केसे हुआ था ? उन दिना भारत 
की जनता में चेदान्त प्रचलित था । तुम इसका प्रमाण चाइते 
दो ? प्रमाण के लिए भारत का वह वृत्तान्त पढ़िये, जो उन 
दिनो के यूनानी छोड़ गये दे, इतिद्यास में तन्‍कालीन यूना- 
निया, सिकन्दर के साथियों; का लिखा हआआ भरत का 
दाल पढ़िये। तुम देखोगे कि उस समय जन-साधारण में 
अमली वेदान्त का प्रचार था और लोग वलिप्ट थे। इसी लिए 
मद्दान सिकन्दर को लोटना पड़ा था। 
फिर एक्र ऐसा समय झञाया जब एक साधारण काफू 
महमृद गजनवी न सचन्नह वर भारतवर्ष को लूटा । सभप्नद 
वार भारत से वह धन-दोलत ले गया जो उसके द्वाथ पड़ 
गई। उन दिना की जनता का चुत्तान्त पढ़िये, और शाप 
देखंश कि उस समय जन साथारण का धर्म चेदान्त के टीक 
उब्टा द्वो गया था, जेले उत्तरी प्रव से दक्षिणी ध्रव! 
उस समय भी चंदान्त प्रच/लत था, दबन्‍्तु कचल कुछ चुने 
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हुप लोगों मे । जनता उसे त्याग चुकी थी ओर इस प्रकार 
भारत का पतन हुआ था । “ 

लोग कहते है कि राम त्याग का प्रचार करता है. ओर 
त्याग वो हमें गरयीव बना देगा। प्यारे, यद्द चातव ठीक नहीं है। 
यह सच है कि चेदान्त सीखने के लिए तुम्हे वर्ना की शरण 
खेनी पड़ती है, हिमालय के जंगली में अगम्य पकान्त स्थानों 
में ज्ञानां पड़ता है । किन्तु घेदान्त पेसा उपदेश कदापि नहीं 
देता, कि तुम्हें खदा फुक्रीरी की जिन्दगी बसर करना 
चाहिए। कभी नहीं, कभी नहीं।चनों में जाकर निवास करनए 
तो ठीक उसी तरह है जिस तरह विद्योथियों को महाविद्या- 
खय जाना पड़ता है। क्‍या यह सच नहीं है कि' कोई 
ईवैज्ञान या तत्वज्ञान सीखने के लिए तुम्हे एक्रान्त्‌ में रहना 
चाहिए, ऐसे स्थान में तम्दे रहना चाहिए, जदाँ परेशानियाँ 
न हो ? तम्ह ऐसे स्थान में रहना चाहिए जहाँ तुम शान्ति- 
पूर्वक विना किसी गुलगपाड़े के अपना अध्ययन चला सको । 
इसी प्रकार यदि भारतवासी जंगल में जाकर रहता है, यदि 
चह चर्ना में निवास करता है, तो वह केवल अपने को ऐसे 
' श्थान में रखने के लिए जाता है, जहाँ वह विशानों के विज्ञान 
का पूर्ण ज्ञाता वन सके, जहाँ वह वेदान्त के सच्छे भाव का 
पूर्ण साज्षात्‌ कर सके | आप जानते है कि बेदान्त रखायन 
विद्या की तरह एक प्रयोगात्मक चिज्ञान है। रघायन चिचा 
मेँंतव तक आप कोई उन्नति नहीं कर सकते जब तक आप 
उसके अनुरूप प्रयोग न कर | इसी भाँति वह मलुष्य वेदान्त 
के बारे म॑ कुछ नहीं ज्ञान सकता है जो अपनी वोधदिक शिक्ता 
दे साथ-साथ आध्यात्मिक प्रयोग नहीं करता- इन्हीं 
ऋाध्यात्मिक प्रयोगा के लिए एवं इसी वोद्धिक ज्ञान को धाप्त 
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करने के लिए लोगों को वनों में जाकर रहना पड़ता दे। 
बन तो विश्वविश्वालय श्रौर मद्याचिद्यालय के तुल्य ई। 
ज्ञान प्राप्ति के अ्रनन्तर ये संसार म॑ आकर उसका प्रचार 
करते है, नित्य के जोचन में उसे घटाते है और लोगों को 
बतलाते ई कि ये तत्वनवान की इस पद्धति को केसे व्यवहार में 
ला सकते है। श्राप ज,नते होंगे कि प्रत्येक त्राह्मण या हिन्दू 
को जो पाँच वर्ष बन में बिताने पड़ते थे उनमें दद्द इसी पान 
को प्राप्त करता था ओर इसे प्राप्त कर उसे डुनिया में श्राकर 
काम करना पड़ता था । उनहें से कुछ तो साधारण शद्दस्थी 
के कत्तध्यों का भी पालन करते थे। बेदानत का पूर्ण शान 
डोने के अन्तर प्रस्थेर व्यक्ति को साध नहीं वनना पड़ता | 
यह टीक ऐसी बात है जैसे कि बहुत से विद्यार्थी साहित्य- 
शास्त्री या विज्ञान शार्री की उपाधि तो प्राप्त करते दे परन्तु 
उन सबसे अध्यापक या आचाये बनने की आशा नहा की 
ज।ती। कुछ मेजिस्ट्रेट होते है, कुछ घड़े व्यापारी ओर 
कुछ अध्य,'पक भी हो जपते हे | 

इसी तरह चदान्त की उपलब्धि, पूरी तरह से चेदान्त 
के साक्षात्‌ अनुभव का शअ्रथे दे कि आप उस अचस्था को 
आाप्त हां, जिसमे सारा संसार आपके लिए स्थर्ग , एक उद्यान 
सम।न वन जय, जिसमें सम्पूर्ण बिश्च आपके लिए चेकराट 
यन जाय, ताकि जीवन सचमुच जीते के योग्य हो जाय--वबे 
लोग चेदाग्त का गलत चर्णुन करते है जो कद्दते हे कि वेदान्त 
ड्रेक मनुष्य को फ्कीर वनाना चाहता दे। नहीं, नहीं। 
साधुओं का बाहरी भेष श्रद्यणु करना एला है जे से कोर विशान- 
शार्र की परीक्षा पास करने के वाद अ्रध्यापन का व्यवसाय फरे। 

इसके साथ हमें यद् भी शात दे कि इस चेदान्त का 
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भ्रचार उन लोगों ने भी किया है, जो आजीवन -सांसारिक 
कार्यों में लगे रहते थे। चेदान्त निराशावाद नहीं है | जो इस 
घर्म को निराशाचाद वतलाते हैं वे गलत कहते हे । चेदान्त 
ओर मिराशायाद सें वडाा अन्तर है| वेदान्त तो आशाचाद 
या सेंवॉत्च शिखर है 

चेदान्त कद्दता है. कि यदि तुम अपने शरीर को इस भव- 


सागर में छोड़ दो ओर तुम्हारे पास पतवार या डॉड पाल 


या बादवान, भाप या विजली कुछ न दो तो अश्रवश्य ही 
तुम्दारी जीवन नौका टूट फूटकर डूब जायगी। ऐसी स्थिति 
में आप अपनी नोका को पवन और तूफान की मर्जी पर 
छोड़ देते हैं। बेदान्त कहता है कि संसार फ्लेश ओर 
उर्भाग्य से भरा हुआ है केवल अज्ञान के कारण। अज्ञान 
ही पाप है। अज्ञान दी तुम्दारे-सररे दुर्भाग्यों का फारण दे। 
जब तक तम अज्ञानी हो तभी तक तुम पीड़ित हो | बवेदान्त 
कद्दता है--यदि तुम इस अज्ञान को हृटा दो, यदि तुम पूर्ण 
शान को प्राप्त कर लो, यदि तुम सच्ची आत्मा को जान ली 
तो संसार के कारागार तम्हारे लिए स्वर्ग वचन जायंगे। 
जीवन जीने योग्य चन ज.यगा, कभी परेशानी न होगी; कभी 
किसी चात से हैरानी न होगी, कभी चित्त अस्थिर न द्वोगा, 
मन को कभी उछ्विग्नता, उदासी, विषएणता और मनोवेदना 
फा सामना न करना पड़ेगा | कौन इसे नहीं चाहेगा? कया 
यही यथार्थ सच्चाई नहीं है? घेदान्त निराशाचाद नहीं है। 
वेदान्त घोषणा करता है--ऐ इनिया के लोगो |! तम क्यों इस 
डुनिया को एकदम नरक बना रहे हो । ज्ञान प्राप्त करो, शान 
आप्त करो” यहीं वेदान्त को स्थिति है। दवेदान्त मे निराशा- 
चाद का नाम तक नहीं । 


रथ 
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यहाँ आपको जानना चाहिए कि ऐसे चेदान्त का प्रचार 
दनियादार लोगों ने किया है, उन लोगों ने किया दे जिन्‍्दे 
हम विरक्त किसो प्रकार नहीं कद सकते किनत ये लोग 
न्यागी अचश्य थे। 

पक भदहान भारतीय राजा अपने सांसारिक कत्तेच्यों को 
त्याग कर वन रमन करनेवाला था। उसके शुरू ने, (इस 
शरीर के पू्वे पुरुष ने), उसे इसी चेदान्त की शितज्षा दी । फिर 
उसने बेदान्त के रहस्य से परिचित हो ओर सच्चा न्यागी 
बनकर एक शक्तिशाली सप्ताट की भांति जीवन-यापन किया । 

यह वड़ा योद्धा, श्रजुन, जो कुख्चेत्र के सहासमर का 
नायक था, श्रपने सांसारिक कम को छोड़न ही वाला था। 
उसका कतंव्य कद्दता था कि चह्द घुछ करे. किन्तु वह उसे 
त्याग देना चाहता था, साथ दी उससे विमुख दोकर साध 
होने वाला धा. कि इतने ही में कृष्ण उसके सामने उपस्थित 
हुए | उन्होंने अजुन को चेदान्त की शिक्षा दी, ओर टौक 
तरद्द से समझे हुए इसी वेदान्त ने अजुन को साहस बंधाया 
अजुन में तेज आर वल का संचार किया, उसमें कमेए्यता 
आर जीवन-स्फ्रति भर दी और लो, फिर वद्दी अज्ञुेन एक 
शक्तिशाली सिद्द की तरह गरज़कर मदहासमर का अतिपरा- 
क्रमी नायक चन गया । 

चेदान्त तम्दे सशक्त आर तेज बनाता है, न फि दर्चल । 
वेदों में एक वचन दे जो वतलाता है कि यह झानन्‍्मा, यदर सत्य 
बलद्वीन मनुण्य के द्वारा कभी, कदापि नहीं प्र:प्त किया जा 
सकती | आत्म-अनुभव दुवलों फे लिए नही दे | दवतल रिक्त, 
दुबेल शरीर , दुर्बल वृत्ति इसे कदापि न्टी प्राप्त कर सकते 

बुक महाराजा 'प्रपता राज्य-पाट छोड़कर वनर्भ उता 


छ२ स्वामी रासतोथे 


गया। वहाँ उसने सच्चा ज्ञान प्राप्त किया और सत्य का ज्ञान 
खाभ करने के वाद' उसने फिर राजसिहासन पर अधिकार 
किया | पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने के अनन्तर उसकी उपस्थिति 
से सिंहासन की शोभा दिखुणित हो गई, ओर पहले वहद्द 
शोभा कहाँ थी। 

यदि त्याग से फकीरी अभिप्रेत नहीं है, तो फिर त्याग 
का कया अथ है ? यद्द एक उत्कृष्ट विषय है। राम इसे किसी 
दूसरे समय उठायगा । 

यहाँ हिन्द धर्म-अन्धथों का एक बचन है। कुछ लोग कहते 
हैं कि दिन्द मांस इसलिए नहीं खाते, कि थे ईश्वर को सब 
कही उपस्थित मानते हैँ। हिन्द मांस नहीं खाते, वेदान्ती 
मांस नहीं खाते, यह सत्य है, किनतः कारण यद्द नहीं हे । 
कारण कुछ और दी हे । किनत अब इसको आलोचना करने 
के लिए समय नहीं रहा | 

कठ &8 उपनिषद्‌ भें एक प्चन है। 
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“यदि चध करने वाला समझता है कवि में घध करता हूँ;, 


85 इन्ता चेन्मन्यते हन्तुं हृतश्चेन्मन्यते इतम्‌ । 
उभी तो न विजानीतो नाय॑ हन्ति न इन्यते ॥ १६ ॥ 
कठ प्रथम अध्याय द्वितीय ब्ल्ली के 


चेदान्त पर कुछ प्रश्ना के उत्तर दे 


आप 


यदि बध होने चाला समभता है कि मेरा वध होता हे, 
तो दोनों, 
ठीक नहीं जानते ! वद्द ज्ो दोनों में जीवन रूप हे 
नमार सकता हे और न मारा जा सकता है! 
35 ! 32 ॥ झ्० हा 


माया 


अथवा 


दुनिया कब ओर क्यों ? 

जनवरी १६०३ में, गोल्डेन गेट हाल, सैन फ्रांतिस्को में दिया हुआ एक 

ह व्याख्यान | 
के फेंशुड.. - 
मद्दिलाओं ओर सज्जनों के रूप में पे माया के शासक, 

- नियामक और अधिनायक आत्मन ! 

आज के व्याख्यान का विषय भाया' है। यद्द एक ऐसा 
विपय है जिसे ऊपरी या मोटी दृष्टि वाले समालोचक वेदान्त 
शेन का सवसे अधिक निवल पद्दलू समझते है। आज दम 
इसी निरवंल्तम पद्दलू को उठाते है । जिन विद्वानों ओर दाशें- 
निको ने वेदान्त का अध्ययन किया है, वे सप्री एकमत से 
कद्दे है कि यदि इस माया का युक्तिसंगत स्पष्टीकरण हो 
सके तो वेदान्त की ओर सब वाले मान्य दोनी चाहिए। 
घेदान्त की अन्य हरेक चात अत्यन्त स्वाभाविक, स्पष्ट ओर 
स्वच्छु, दितकर ओर उपयोगी है । चेदान्त के विद्यार्थियों के 
रास्ते में यहा भाया' एक बड़ा अठकाव, एक वड़ा भारी रोड़ा 
है। यह एक वेहुत बड़ा विषय है। इसकी पूर्ण चिचेचना हे 
लिए केचल इसी विषय पर कम से कम दस व्याख्यान होने 
चाधिए और तब कहीं यद्द विषय इतने स्पष्ट ओर सरत रूप 
में उपस्थित किया जा सकता है कि खू्य तले या पृथ्वी पर 
पवद्धिपययक कोई शंका, सन्देह, या प्रश्न विना संतोपजनक 


4ण्याकनरक के, 


का. 


है 


माया जद 


समाधान के न रइ जायगा | प्रत्येक बात साफ समभझाई जा 
सकती है, परन्‍्त उसके लिए समय चाहिए] जल्दवाज 
पाठकों ओर जर्चाज ध्रोत्ताश से आशा नहीं की जा सकती 
कि इसे पूरी तरद्द समभ लें | ॥ 

प्रश्न है, 'यद दुनिया क्यों हुई, यद्द डुनिया कहाँ से 
हुई ? अथवा वेदान्त की भाषा में यो कद सकते है, विश्व 
में यह अविया फ्यों ?! आप आनते दे कि वेदान्त की शिक्ता 
में यद्द विश्व 'मिथ्या' केवल देखने माच भाना गया दे। 
अविदया नित्य नहीं हैं। ये सब दृश्य सत्य अथवा नित्थ नहीं 
छ। प्रश्न यद्द उठता है, 'ऐसी अधिया दी फ्यों होनी चाहिए 
थी?” यद्द अविदय्या जो इस दृश्य जगत्‌ का मूल कारण है, 
अथवा यद माया जो इस सम्पूर्ण में ओर तम' रूपी पेंद 
अनकय ओर पार्थक्य की जड़ है, यद्द अधिचा, यदद माया 
शुद्ध स्वरूप आत्मा को क्‍यों वशीभूत कर लेती है ? यद्द 
माया या अविद्या परमेश्वर स अधिक शक्तिशालिनी फयों 
हो जाती है | यद्दी मुख्य प्रश्न है | 

साधारण वोल-चाल में, अन्य दाशनिकों और घर्म दत्ता झा 
की भाषा में प्रश्न दे, इस संसार का अरितन्व ही क्यों 
हुझा ?” “परमेश्चर ने इस संसार को फ्यों रचा ?” घेदार 
कहता है, “नहीं, भाई! नम्हे ऐसा धश्न करने का कोई 
अधिकार नहीं | इस प्रश्न फा कोई उत्तर नहीं है |” चेदान्त 
साफ साफ कद्दता दे कि इस प्रश्न का कोई वित्तर नदी है। 
बह कद्दता है कि प्रयोगात्मक अनुभव से, प्रन्यक्त साक्तात- 
द्वारा सिद्ध करके हम तम्दें दिखा सकते ई कि यह संसार 
जो तम देखते दो, वास्तव में परमेभ्चर के सिया रचछ रूच नहीं 
है, प्रत्यदा अनुभव द्वारा निर्चियाद रूप से दस तस्ें द्शिा 


ँ 


दे. | स्वामी रामतोर्थ 


सकते दूँ कि सत्य की साधना में जब तम यथेष्ट ऊँचे चढ़ 
जाते हो तो यद डुनिया त्तम्द्वारे लिए लोप दो जाती है। 
तु इस डुनिया का अस्तित्व द्वी क्यों हुआ था ? इस प्रश्न 
का उत्तर देने से हम विरत रहना चाहते हैं। यह प्रश्न उठाने 
का तम्हे कोई अधिकार नहीं है। वेदान्त स्पष्ट घोषणा 
करत। है कि वह इस प्रश्न का उत्तर देने में असमर्थ है, और 
चस, यहा! पर अन्य धर्मंचेत्ता, अन्य मतावलस्वी ओर सभी 
चर्मेचच्चु वाले द्राशैनिक श्रागे बढ़कर चिल्लाते है-- “अरे 
अरे, वेदान्त-दशशन अपूर्ग, स्वेथा अपूर्ण है, वह संसार का 
क्यो! कहाँ से! नहीं चतला सकता। वेदान्त कहता है-- 
भाई, इस प्रश्न के, संसार आदि के कारण और आदि 
स्थान के विपय में जो उत्तर तम स्वयं देते हो उनकी जाँच 
पड़ताल करो, खूब सावधानी 'से उनकी परीक्षा करो तो 
तमको मालूम हो जायगा कि तम्द्वारे उत्तर कोई उत्तर नहीं 
है। इल प्रश्न पर विचारे करना व्यर्थ है, समय को नष्ट 
करना है, एकदम समय और अम का श्रपव्यय है। यद्द काम 
शेसा दे जेसे फादी की दो विड़ियों की खोज भें अपने हाथ 
की चिड़िया को छोड़ देना । काड़ी की चिडियो तक पहुँचने 
के पहले वे उड़ जायेगी श्रोर अपने हाथ की चिड़िया अपने 
€'थ से खो दोगे । वह भी उड़ जायगी। वेदान्त कदह्दता दे कि 
दर्शन ओर विज्ञान सात्र की गति ज्ञात से अ्शात की ओर 
दोनी चाहिए | घोड़े के आगे गाड़ी को न रकखो। अज्ञात से 
आरब्प करके ज्ञात पर आने का क्‍या अर्थ होता है ! 
एक नदी कह रही थी। उसके तट पर खड़े हुए कुछ 
लोग उसके उद्थप्रव के सम्बन्ध में तक-वितक कर रहे थे। 
उनमें से एक ने है “यह नदी शिलाओं , चद्दानों, पद्दाड़ियों 


माया जड़ 


शा 
प्रा 
छः 


से निकली है। पद्दाडियों से जल उमड़ कर सोता वनता 
ओर वद्दी नदी का कारण बनता है ।? दूसरे ने कहा, अरे 


के 
कक 


भाई , यद्द असम्भव हे | पत्थर इतने कठोर, इतने नी रस ऋार 
इतने सुदृढ़ होते हे और जल कितना सरस तथा कोमल हि | 
भला, कड़े पत्थरों से ऐपेसा कोमल जल केसे निकल सकता 
है? असंभव ! अखंभव ! बुद्धि इस व।त को नहीं मान सकती 
कि कड़े पत्थरों से कोमल पानी वाहर निकल सकता €। 
यदि पत्थर पानी देता दो तो में पत्थर का यह टुकड़ा उठा 
कर उसे निचोड़ता है। देखो, इससे तो बिलकुल पानी नहीं 
बहता । अभ्रतः तम्हारा यह कथन निराधार ८ कि नदी उन 
पहाड़ी से निकली ह। में एक खुन्द्र कल्पना तुन्ध चताता 
हैं । कद्दी कोई दीघकाय पहलवान होगा ओर उसी के पसीने 
से यद्द नद्दी वद्दती द्ोगी। दम नित्य देखते ह कि जब कोई 
मनुष्य पसीजता है, तो उसके शरीर से पानी बहने लगता 
है। यदाँ पानी वद रद्दा हैं। अ्चश्य ही यह किसी ऐस व्यक्त 
के शरीर से निकला दे जो जोर से पसीज रहा है। यह यात 
युक्तिसंगत मालूम होती है। हमारी चुद्धि इसे सत्रीकार कर 
सवतों ६ । यद्द वात झुछ यथाथ सी ज्ञान पड़ती ६, यद्दी 
बिलकुल ठोक होगी ।” तीसरे ने कहा. “नहीं, नद्दी, एसा 
भी हो सकता दहै--कहों कोई व्यक्ति खड़ा हुआ धूक 
हो, आर यह नदी उसी का धक है |? इसी प्रकार/चोथे और 
पाँचव ने अपनी अपनी कल्पनाय उपरिधत की । 

अब इन लोगों ने कहा, देयो, देसो, हम लोगों दी थे 
कल्पनाये तो युक्तिसंगत मानी जा सकतीं है, फ्योकि पानी के 
भूल संबंधी ये शक्तियों च्याचद्वारिक ह | प्रति दिन हम एसी 
भरनाय देखते है | यद्यपि नदी के मृल फे संबंध में डनफी सारी 


कप स्वामी रामती्थे 


'-कल्पन,यें बहुत ही मान्य, उत्तम और स्वौकार योग्य जान 
पड़ती हैं, किन्तु पत्थरों से जल वहने वाली युक्ति द्वी जिसे 
उस मनुष्य की सत्धारण बुद्धि कभी न मानेगी जिसने 
पत्थरो से जल उमड़ते फभी नहीं देखा है, जो कभी पहद/ड़ीं 
पर नहीं गया है, चास्तव-मे खत्य है। अब इस युक्ति की 
परम सत्यता का आधार क्या है? अज्ुभव, स्वयं परीक्षा, 
प्रत्यक्ष. अचलोकन । 

इसी प्रकार, दुनिया के आदि स्तोत को इस खंस(र का 
'करयपां और कहाँ' का, संधार की संरिता के मूल को, जीवन 
नदी के उद्गम को विभिन्‍न लोगो ने विभिन्‍न प्रकार से 
घर्णुन किया है। उस प्रकार की बुद्धि के लोगों के श्रभुसार, 
जिन्होंने नदी का सूल ज्लोत थूक अथवा पसीना बताया था, 
संसार के आदि स्नांत की भी व्याख्या वहुत कुछ उसी प्रकार 
की ड्ोती है' जैसी थे प्रतिदिन अपने चारो ओर देखसे रहते 
ह। वे कद्दते दे, 'देखो, यद्ध एक जूता वनानेवाला है जूता 
विना किसी मलुप्य और उसवी इच्छा या नमूने के कदापि 
नहीं वन सकता । एक मनुष्य घड़ी वना रहा है। यदि वह्द 
मनुष्य घड़ी बनाने का इरादा और युक्ति न करे तो कैसे 
घड़ी वन सकती है | यह एक मकान है । किसी मनुष्य दारा 
नक्शा ओर ढाँचा तेयार किये विना मकान नहीं चन सकता 
है। प्रतिदिन ये वाते थे देखते रहते है ओर तभी वे कहद्दा 
करते है, “यह विशाल विश्व हमारे सामने है।” चमार, 
घड़ीसाज, कारीगर सरीखा कोई विशेष प्रकार का व्यक्ति 
ष्ुए बिना यह कैसे वन सकता था इसलिए दुनिया का 
चनानेवचासा कोई न कोई द्ोना ही चाहिए, वद्दी.इस संसार 
को चनाता है । इस प्रकार वे कबहपना करते ई कि मेघों के 
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ऊपर एक साकार, सगण परमेश्वर श्रवश्य दोगा। उस 
बियारे पर उन्दे दया भी नहीं आठी कि कहीं उसे सर्दों न 
खग़ जाय | उनकी कहना दे कि किसी साकार परमेश्चर ने 
ही अवश्यमेव इस संसार की रचना की दहोगी। 

उनका तक बहुत कुछ स्वीकार योग्य, यथार्थ सा, युक्ति- 
संगत मालुम दाता है। वद्द उसी प्रक्रार का तके लानत पड़ता 
है, जिस प्रकार उन लागों ने तक किया धा कि नदी किसी 
के पसीने से श्रथवा शरीर के किसी श्रन्य अंग से वह्द 
निकलती है अतः दुनिया भी उनकी दृष्टि म किसी व्यक्ति 
द्वारा द्वी निर्मित हुई होगी । 

वेदान्त इस तर द वी कोई कटपना पेश नदी करना चाहता । 
उसकी कोई आवश्यकता नद्दी ।वदान्त कद्दता है निरीक्षण करो. 
ध्योग करो ओर प्रत्यक्ष अनुभव से तम देखागे कि दुनिया जैसी 
दिखाई देती हे घेसी नदी है । सो फयो ? वेदान्त कद्दता है, यहाँ 
तक तो में तुम्दे समका सकता हूँ कि पानी उन पत्थरों से 
फूट कर निकल रहा दे । पत्थरों से पानी कैसे और क्यों 
निकलता है, यद्द चादे मे तुम्ह न वता सके, परन्ठ में जानता 
हैँ कि पानी पत्थरों से फ़ूद निकलता है। मेरे साथ उस 
स्थान तक चलो ओर तुम स्वयं पत्थरों से पानी उमड़ते हुए 
देखोंगे । यदि में यद नही चता सकता कि पानी पत्थरों से 
क्यो और केसे निकलता है तो मुझे दोप मत दो, फ्योदि पद 
तश्य है, तुम रवयं उसे दख सकते दो ! 

इसी भाँति चेदान्त कद्दता है. में चादई तुम्हे बता सकूँ या 
न बता|सकू कि यदद माया या अविदया फयो आर, किन्तु 
माया का द्ोना है एक तथ्य | चद्द फ्यों झाई, में तुम्दे शायद 
यद्द न चता सकूँ। पर यद्द एक तथ्य है, अनुभवसिद्ध तथ्य 
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है। बेदान्तिक ढंग एकदम वेजश्ञानिक और प्रयोगात्मक है। 
वह कोई अनुमान नहीं स्थापित करता, कोई कल्पना 
(४0९००ए) नहीं पेश करता। वह खंसार के आदिस्नोत को 
सममाने की योग्यता का दावा नह करतां। क्योंकि वह 
समभ या चुद्धि के प्रदेश से परे की वात है। यह है 
बेदन्‍्त का पतक्च ! यद्दी माया कदलाती है। दुनिया क्यों प्रकट 
होती है ? चेदान्त कहता है, क्योंकि तुम उसे देखते हो । 
संसार क्यों प्रकट हुआ है? चेदान्त का सीधा साध! उत्तर है 
चूँक्कि तम डले देखते हो | यदि तम न देखो, तो दुनिया कहाँ 
है। तम केसे जानते हो कि दुनिया है ? जब तम उसे देखते 
हो और देखो न, तो दुनिया कहाँ है ? आँखे चन्द्‌ कर लो 
दुनिया का पॉँचवों साग समाप्त, दुनिया का वह अश - 
जिसे तम अपने नेत्रों द्वारा वोध करते हो न रह ज्ञायगा | 
कान वन्द्‌ करों, पाँचवाँ द्विसस्‍्सा ओर गायव। नाक बन्द करो 
पक पाँचवोँ हिस्सा ,और लुप्त। अपनी किसी इल्द्रिय से 
काम न लो तो कहीं कोई डुनिया न रह जायगी। दुनिया को 
तम देखते हो, इसलिए तम्हे ही समभना चाहिए कि हुनिया 
कया है। तम ही उल्ते चनाते हो। तम्हें स्वयं उत्तर देना 
चाहिए। तम मुझसे क्‍यों स्‍प्रश्न करते दो । तम ही दुनिया 
ते रचना करते हो | 

एफ चचचा था। उसने दंण में एक छोटे बच्चे की 
प्रतिमा, स्वयं अपनी प्रतिमा देखी । किसी ने वच्चे ले कहा 
कि शीशे में एक वहुत ही झुन्द्र, प्यारा छोटा वच्चा बैठा है. 
अर जब उसने शीशे में देखा तो उसे एक प्यारा नन्‍्हा लड़का 
दिखाई भी दिया। चच्चा यह नहीं जानता था कि यह तो 
स्वयं उसका प्रतिविम्धघ है। उसने घतिविम्व को शीशे के 
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अन्दर एक दसरा आपरिच्चित लड़का समझा। बाद में 
की माँ ने उस समभझना चाद्दा कि शोश के अन्दर का लछ 
डसी का प्रविविम्ब माच है, असली लड़ का नहों दे, तो 
का विश्वास न हुआ । वह सम द्वी नहीं सका कि दर्पण 
में चस्ततः दसरा वालक नहा है। जब भता ने कह, “दघर 
देखो, यह शीशा है, इसमें कोई लड़का नहा है,” तब बच्चे ने 
शीशे में रॉक कर कहा, 'ऐ मा, ऐ माँ, लह़का केल नहीं 
है.”। जब लड़का यद्द कद्द रहा था कि 'यद्द लड़का दे! तव 
'यह लड़का दे! कदते दी तुरंत उसने अपना प्रतिविम्व शीत में 
डाल दिया। माता ने फिर उसे समझना चाद्ााक्तिशोशे 
में सच्चा लड़का नहों दै। लड़के ने फिर प्रमाण, प्रत्यक्ष 
प्रमाण माँगा । लड़का फिर दपण के पास गया और घोला 
“पह देखों, यह लड़का वेठा है |” शीशे में कोई बचत दे या 
नदीं-यद सिद्ध करते समय लड़का शीशे में अपना प्रतिविम्व 
डाल देता था | 

टीक इसी तरह जब तम सुभझूसे फहते दो, “छुनिया 
क्यों हुई, दुनिया कहाँ से हुई, दुनिया केसे छुई |? ज्यांद्दी तम 
दुनिया के आदि खस्लोत और उत्पतक्ति का कारण तथा देश्य- 
काल का अभ्रशुसन्धान करने लगते हो, उसी छूण तम अपने 
सामने दुनिया की रूप्टि कर लेते हो | भला, इस प्रकार फेसे 
तम्र दुनिया का मूल आर उत्पत्ति-स्धान जाव सकते दो ? 
इम कसे उसका सूल कारण ज्ञान सकते ई ? हमें उससे परे 
का पान केसे हो सकता दे ? दम उसका अतिक्रमण फीसे फर 
सकते है ? यद्द वात और भी स्प् समझ लेना चाहिए, लो किए 
आर आध्यात्मिक दोनों पदलुओ से। कुछ लोग छटते ८ दि; 
जगदीभ्यर ने जगत्‌ की रचा है और वह रखघयिता फद्दी 
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अलग खड़ा हुआ है। यदि वे कोई घर देखते है तो थे सोनसे 
हैँ कि झिसी ने डसे वचाया दोगा । इसीलिए थे कहते है कि 
यह दुनिया भी किसी व्यक्ति के द्वारा रची गई होगी। अब 
प्रश्न यह हे कि दुनिया की रुष्टि करने के लिए यह रू छ- 
फर्ता दही खड़ा अवश्य छुआ होगा । चह् कहाँ खड़ हुआ 
दोगए ? यदि वह कही खड़ा हुआ था, यदि उसके ठहरने के 
लिए को) ज्यह थी, तो दुनिय। इसकी रूप्टि से पहले ही से 
विद्यम,न थी . क्योंकि ठहरने वे जगह कद दुनिय: सें ही होना 
साहिए। इस प्रकार मानो आप कहते है. कि दुनिया डरनिया 
की रचना से पहले ही मोजूद थी । जब तुम इस प्रश्न पर 
घिचार करने लगते हा कि उुनिया का प्रारम्भ कब हुआ, 
तब तुम दो कल्पनाओं को प्रथक पृथक्र करना चाहते 
छ्लो-कच., कैसे और करा से! की क्दपना को एक ओर 
ओर दुनया की कल्पना को दुसरी ओर । किन्तु क्‍या 
०धक्ृया, कव और कदोँ स” ये शब्द, अथवा देश-क.,ल वस्तु 
की कट्पनाये हुनिया का अश नहीं हे? है, अव्श्य है। 
अब आप खूब ध्यपश्न दीजिये, आप सम्पूर्ण दिश्व का 'सूल 
ध्यो! और 'कटद्दाँ-ले! ज.नना चाद्दते है। काल, देश ४ऐर 
कारण भी दुनिया में हैं, दुनिया से परे नहीं है, चाल तुम्हारे 
संसार के वादर नहीं दे। ज्यों ही तुम यह कहना शुरू करते 
ही कि दुनिया कब शरू हुईं, उसी क्षण दुनिया एक ओर हो 
जञाती है और 'कवा की कठपना दूसरी ओर | मानो तुम 
दुनिया को डुनिया से पद्ले रख लेते हो । यह विपय चहुत 
ही सूक्ष्म आर चहुत ही कठिन है। अब आप कृपया वश्टत 
ध्यान देकर, अत्यन्त सावधानी से खुन 

डुनिया प्रारम्भ हुई, कब से ? इस कथन के द्वारा तुम 
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जगन को जगत दही से पृथक कर लेना चाहने हो। तुम 'ऋद' 
की कल्पना को जगत्‌ स अलग करना चाहने हो, तुम जगत 
को 'कवा ओर किसे! से न.पव्रा चाहते हो। किन्तु सुम्दें 
जानना चाहिए कि करत ओर क्यों स्वयं जगत दे । तुझे 
जगन्‌ से ऊपर उठना, जगत मे परें जना चआरदहते दो, तुम 
जगन्‌ से बाहर कूदना चाहते हो श्रोर इस क्रिया के छाप्रा 
स्वयं जगन्‌ का निर्माण कर लेते दो । 

पक बार एक इंस्पक्टर एक स्कूल में आया ओर लड़को 
से यह प्रश्न पूछा, “यदि खरिया का पक्त हुकद्टा दवा में छोड 
दिया जय तो दद्द कब पृथ्वी एर गिरेगा ? एक लड़के ने 
उत्तर दिया. "इतने सेकिंड में ।” “यदि पत्थर का एक हुचउा 
उतनी ही ऊँचाई से नीचे गिराया जाय तो वद्द कितनी देर झें 
गिरेगा ?” लड़झ ने उत्तर दिया, 'श्तन समय थें ।” ततद 
इंस्पेक्टर ने ऋछहा, “यदि यद्द चस्तु गिरने दी जाय तो इसे 
फितनी देर लगेगी ? लड़के ने ठीऊ उत्तर दे दिया। फिर 
पराक्षक ने पहेली पूद्धी, “अ्रच्छा, यदि प्ृथ्ची गिरे त्तो उसे 
गिरने में कितनी देर लगेगी ?' लड़के श्रकराकर रह गये । 
पक तज लड़के ने उत्तर दिया, “पहले मुझे यह चत.इये कि 
पृथ्दी गरेगी कहाँ ?” 

इसी तरह हम यद्द तो पूछ सफते है कि यह दोपक कद 
जलाया गया था, यद्द घर कब बचाया गया था, फरश रद 
बिछाया गया था, - शत्यादि | किन्तु जब हम यह प्रशन करते 
ईकिप्थ्यीयी खरण्टि कब हुई थी. संसार दी ख्टि कद हई 


थीं, तव यह॒पद्टेली भी उसी तरद्द प्रो है जैसे “पृध्दी को 


| 
गिरने में दितना समय छगेगा।' पर पृथ्दी ८हों गिरेगी? 


यास्त ले हैं ६ >> काम सशमारस॥ पन्‍्म, हर क्र्दों ६८ 3० 0 आय कै जगत का 
चबास्तव् स कया, कथय झार फरट्दां रस, थ न्चय जगत पद 


प्प्छ स्वामी रामतीयथे 


अंश हैं, और जब दम सम्पूर्ण संसार के संबंध में इस क्यों, 
कच, और कहाँ से की चर्चा करते है तव मानों एफ चक्करदार 
पह्टेली चुझावे है, जो तऋ-शास्त्र के नियमों के विरुद्ध है। क्‍या 
तुम अपने आपसे- बाहर कूद सकते हो ? नहा | इसी तरहदद 
क्यों, कब ओर कहाँ से! स्वयं ज़गत्‌ के अंग हाने के कारण, 
जगत के भग है | वे जगत्‌ की, सम्पूर्ण विश्व की व्याख्या 
नहों कर सकते । यद्दी उत्तर है जो वद्ान्‍नत ऐसे प्रश्नों का 
द्वेद्ा है । 
अवब यही वात दूसरी तरह समभायी जायगी | 
यहाँ एक मलजुष्य सोया हुआ है। ओर सवप्त सें सभी 
इकार की वस्तुय देख रहा है। वद्दी स्वयं दृष्टा ओर -दृश्य 
है; पक ओर स्वप्त का दृष्टा, अथवा यो कहो कि स्वप्त का 
आश्यय-चकित दष्ठा ओर दूसरी ओर जंगल, नदियाँ, पहाड़, 
तथा अन्य वस्तुय । स्वप्त में स्वम्त की वंसस्‍्तु्यें ओर स्वप्न का 
इष्टा साथ दी साथ आविभूंत होते है, जैसा कि उस 
दिन चतलाया गया था। कया स्वप्न का दृष्ठा, स्वप्न का 
यात्री चचला सकता दै कि ये नदियाँ, पद्दाड़, भीले तथा अन्य 
भूसाग कव, किस समय अस्तित्व में आये ? जब तक तुम 
स्वप्न देखते रददते हो, तव तक कया तुम कद्द-सकते दो कि 
चस्तुय कच आविभूत हुई थीं! नहीं, कदापि नहीं । जब तुम 
स्वप्न देखते हो, तव नदियाँ, घाटियाँ, पहाड़ ओर सुन्दर 
सुन्दर उश्य तुम्दे नित्य जान पड़ते हैं, तुम्हे चे खब धराकृतिक 
जन पड़ते है, मानों सदा से उनका अस्तित्व हो | स्वप्नदर्शी 
हुप्टा की हैसियत से तुम कभी यद्द कल्पना नहीं करते कि 
तुमने कभी अपना स्वप्न शुरू किया था, तुम उसे सत्य सम- 
भते हो ओर थे सव धांटियाँ, नदियाँ, भूभाग नित्य प्रतीत 
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छोते हैं| तुम कभी उनका मृल कारण नद्दी जान सकते | जद 
तक तुम स्वप्न देखते रद्दोगे तव तक तुम स्वप्न का क्यों 
कब ओर कहाँ यः कदापि नहीं जान सकते ! जाग उठो ओर 
सारा खेल सम मत, जागो ओर खब लोप दो जाता है । 

इसी तरह इस दुनिया में तुम्ह सब प्रकार के पदा८ 
दिखाई देते है| वे असली ज.न पड़ते है, डचका क्रम अनन्त 
ध्रतीत होता है, जेंने कि स्वप्त में भो सब अनन्त मालूस 
दाता थ।। तुम स्पष'्ठतः यह नहा ज न सझते कि स्वन कद 
शुरू हुआ थ, | क्या आप वतला सकते दे कि काल-चक्र फक 
आरम्भ हुआ थ ? च॒द्धि व्यवस्था के इस आ्तरिक विरोध 
को कन्‍्ट ने भी दर्शाया है। क ल कब झुरू हुआ था ? जब तुम 
कहते ह। कि क.ल अमुफ समय शुरू हुआ थ', तब तुम काट 
को पद्दले द्वी स्थापित कर लेते द्वो। यद्द प्रश्न दही सम्भव 
नहीं! देश कहाँ से शुरू हुआ था? यह प्रश्न भी अखम्भव दै। 
देश स बाहर जहाँ से देश शुरू छुआ हो, तुम एक ऐसे चिन्डु 
की कदपना करना चर हते हो जहाँसे देश घुस हुआ दो। 
किन्तु देश का प्रारंभ 'कहाँ' की कह्पना से ओर 'महाँ' की 
कस्पना देश की कटपना से घथिसी हरे है। परत: प्रपन 
टासस्मच हे | काय-कारण का श्टखल। हों से शुदू हुए  यद्द 
प्रश्न असम्भव है | कार्य-कारण की श्टंजला क्यों शुरू हुई ! 
यद्द प्रश्न भी ग्रसम्मव है। अरे यदि तम काय कारण #टंयला 
फा कोई प्रारम्भ म,नते हो, तो तुम यद् भी देखोगे कि 'फ्यों 
की कएपना ही रुवये कार्य फारण का संवध है। वह तुमसे परे 
निकल ज.ती है । यद एक ऐसा धश्न है जिखका कोई उत्तर 
नहीं | देश, काठ, चम्तु थ्रथवा कार्ये- क्वारण का इधर या उधर 
कद्दठी कोई अन्त नहीं द्वाता | शापेबद्दार ने उसे सिझ किया 
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ड ६ हवेटठेस्पंसर ने इसे सिद्ध किया है। प्रत्येक विचारवान्‌ 
लुब्ह चतायेगा कि इनका कोई अन्त नहीं होता। स्वप्न में भी 
उस विशेष प्रकार के समय का जिसे तुम स्वप्न में बोध करते 
हो, कोई अन्त नहों होता, चाहे अपने से पहले, चाहे अपने 
से पश्चात्‌ ! स्वप्न में भी उस अणी विशेष के देश की, जिसे 
तुप्त स्वप्न में वोध करते हो, कोई सीमा नहीं होती। स्वप्न 
के उस विशेष अणी की कार्य-कारण-परम्परा का भी कोई 
त नहीं होता जिसे तुम स्वप्न में देखते हो | 

जागृत अवस्था में सी ठीक ऐसा द्वी है। वे लोग जो 
प्रत्यक्ष भमाण से इस प्रश्न का उत्तर देने का यत्न करते हैं, 
आह से मदक जते हैं. ओर एक चक्र में तके करते करते 
अपने को दैरान परेशान करते है। तात्पर्य यह, प्रश्न के 
खयक्त प्रमाणों पर आधारित उत्तर असम्भव हैं। स्वप्तदर्शी 
हृुश्टा जब जागता है, तव स!री समस्या स्वतः हल दो जाती 
है। और ज्ञगने पर स्वप्नदर्शी दशा कहता है; अरे, वह तो 
स्वप्न था, उसमें कहीं भी को नहीं थी ।' इसी भाँति 
खत्य के सात्षात्कार में ज-गने पर, मुक्ति की वह पूर्ण अवस्था 
शास होने पर, चेदान्त जिसके द्वार सबके लिए खोलता है 
तुम देख सकोगे कि यह डुनिया एकदंम तमाशा थी,. केवल 
कीडाचम्तु, कोरा श्रम थी आर कुछ नही । 

माया का चह्दी भश्न इस तरह भी किया जता है।-- 
ध्यदि मजुव्य परमेश्वर है, तो वह अपने असली रचभाष 
को क्यों भूले जाता है ?” चेदान्त का उचर हैः--तुममें जो 
अयली परमेश्च्र है बद्द अपने वास्तविक स्वरूप को कमी 
उहीं भूलता। छुममें ज्ञो वारतविक परमेश्वर है, चह यदि 
अयने सच्चे स्वभाव को भूल गया दोता, तो फिर निरन्तर 
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इस चिश्व का शासन ओर नियन्त्रण केसे करता) फिर भूल 
ही कान 6 ? कोई नहों, काई नहीं भूला दे । ठोक स्वप्न की 
सी अवस्था है | स्वप्न में, जब तुम विभिन्न प्रकार के पदा 
दखत हां, वास्तव मं बह ठुम नहां होते ज्ञा उन पदाथा 
देखतः है | चद्द स्वप्न का दृष्टा है. जिसकी खट्चि स्वप्न की 
अन्य वस्तुओं के साथ ही हाती हे, चद उन सब पदा्थों फो 
चिपत्र करता है, उन सब दृश्यों को देखत। है, तथा उन कदू- 
राय, पदाड़ो ओर नदियों में रहता है। असली स्वरूप 
आत्मा, सच्चा परमेश्वर कदापि कुछ वहां मूत्ा ८। यद्द 
मिथ्याहंऋर का ख्याल स्ये मे था की रचना है, य। उसी 
प्रकार का श्रम है जस अन्य पद,थ | शुद्ध स्वरूप कुछ भी 
नहों भूला है। जब ठुम कहते हो, परमेश्वर श्रादमी के जाम 
में छुद्र अहंकारी थामा हाकर, अपन को भूल क्‍या गया, 
तव चंद नत कटद्दता द>-तस प्र इस 9घण्न मे चंद्दां भूले हजरस 
तकश,त्री एक ही चक्र में तक करने दी भूल वबादते है। 
अच्छा, यह' प्रश्न तुम छिसस फर रहे हो ? यह प्रश्न तुझे 
स्वप्नद्शों दण्टा ले कर रहे हा या जगत दृष्टा से ? स्वप्नद शी 
दृष्टा से तम्द यह प्रश्न नदी करन चादिए 'फ्योकि दह कुछ 
नद्ा भूला है | वद्द तो स्त्रयं मी वेसी ही रद्री हुई वस्तु ऐे 
जसी कि दसरे पदधथ जिनका धह देखता है। और जञभ्रत्त 
अवस्था के असला ती दप्टा मे तुम प्रश्न कर नहीं सकत। 
प्रश्न कान करेगा ? तम जानते हो फक्वि स्वप्न में 7एन करने 
बले को स्वयं स्वप्न में होना चाहिए, ओर जद स्वप्नद शी दृष्टा 
दी जता रहा, तव प्रश्न कोन किस ते फरेगा ? ध्ध्न करने 
ओर उचर देने का द्वेत-चक्र ऋचल तभी तक सभच हे हद 
तक मध्या का स्वप्न चलता है। तुम केवल स्वप्नदर्शी टष्ट्रा 
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से प्रश्न कर सकते हो और स्वप्नदर्शी दए्ठा उसके लिए उत्तर- 
दायी नहीं है। स्वप्नदर्शी द्रष्टा को हटा दो, और फिर 
सम्पूर्ण दृश्य-संसार, सम्पूर्ण स्वप्न हो लोप हो जायगा | प्रश्न 
करने के लिए. ही कोई कहीं न रह जायगा | कॉन किससे 
प्रश्न करेगा ? 

यह पक सुन्दर नोका का चित्र है, ओर यह उस नाविक 
का चित्र है जो नोका को नदी के आर-पार ले जाता है। 
मत्लाह बड़ा भला आदमी है, वह नाव का मालिक है, किन्तु 
केचल तभी तक, जव तक चित्र-स्थिति चास्तविक्र समभी जाती 
है.। नोका का स्वामी उसी अर्थ में नोका का रुच मी है जिस 
अर्थ में नोका एक मोका है। चास्तद में न कहीं नोका है, 
झोर न कहों नोंपा का स्वामी। दोनों ही मिथ्या है| किन्तु 
जब हम घिसी बच्चे से कहते है, “इधर आओ, इधर आओ, 
देखो, यह नोका का सुवामी फेसा सुन्दर है?, तव नोका का 
स्वासी ओर नोका दोनों एक ही तरह के होते है। नोका के 
स्वामी को स्वयं नाव से अधिक वास्तविक कहने का हमें 
कोई ऋधिकार नहीं 

इसी तरह वेदान्त के अज्ुसार, संसार का नियामक 
शासक, स्वामी, परमेश्वर या परमेश्यर की कल्पना का 
सम्बन्ध इस संसार से पेसा ही है, जेसे कि उस चित्र में 
नाविक का ससम्वन्ध नाव से है। ज्व तक नोंका है, तभी तक 
भब्लाह भी है। जव तुम्हे नोका की अयथार्थेता का अनुभव 
हो जाता है, तव मद्लाह भी लोप हो जता है | 

इसी प्रकार नियामक, शासक, रचयिता, निर्माता तभी 
तक तुम्हारे लिए सच्चा है, जब तक दुनिया तुमका सच्ची 
जान पड़ती है। डुनिया को मिथ जाने दो, चह करुपना भी 
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स्वतः चली जायगी। खसप्टरिकर्ता की कदपना म॑ खाध्रि की 
“क्रो, कब, ओर कदाँ से” सब निहित है। डुनिया की “कच 
क्यों, और कहाँ से, का प्रशत इस हुनिया ने उसी तरह 
सम्बन्धित है जिस प्रकार महलाह' नाका ले। थे दोनों एक 
सम्पूर्ण चित्र के भाग है । वे दोनों पक ही कोटि के है, दोनों 
ही भ्रम है। क्या, कब, ओर कहा-ले! का प्श्य भी भ्रम है । 
कब, क्यों ओर कहाँ-सले का यह प्रश्न इस डु निया का स.रधी, 
मछ्ल है, था नेता हे | जब तुम जगने हा और सनन्‍्व का »उ- 
भत्त करने हो, तब सम्पूर्ण संसार तुम्हारे लिए पद पर 
चित्रित नोका के समन दो ज॒ ता है. आर फया, कब, चाहाँ- 
से का धश्तन, जो सारथी या मत्लाह क् सम-न था, लुध हो 
जता है । वास्ततब में परम सम्य में जो क,ल से परे ह, देश 
से परे टै, वस्तु से परे है, क्या, बच आर कहाँ-से का कोई 
चिद्द नहीं है । लाग ऋकद्दते ह कि संसार का कारण एक 
सग्ुण, साकार ख ट्टिकत्ता है। चदाःनत कहतः है, नहीं, न इति, 
यह नति शब्द संस्कृत में प्थः आता है, और अऋमेरिकना ने 
इसे विग,ड़ कर पनट', चद्द नद्दी, चना लिया हे। प्रश्न वास्तव 
में असम्भव, उत्तर के सदंधा अयोग्य है 

एक दूसरा भन्‍्ठप्य आकर र मे से कहता ६, “परमेशवर 
स्वयं अपने आप पर मो हेत हो गया आर उसने यह खसंस.र 
बनाया, उसने शीशमहल की त्तरदह यह संलर बन,या, आझार 
अपने आपको ही इन सब रूपों में देखन। च८ा, अतपफएच 
उसने यदद संसार वनया है।” चेद्ान्त कहता हे, निति' 
'निट/ यह नहों । तुम्हे ऐसा अनुमान करने का कोई झआधि- 
कार नहीं दे । 

एक ओर मनुष्य श्राकर कहता टै--इस संसार फी रचना 


६७० स्वामी रामतीथं.. 


हुए इतने जाल बीते । वेदान्त कहता है, नेति,' “निट,* यह 
नहों । नेति' का ठीक अथ है मायां। मा? का अथे है नहीं 
ओर था का अर्थ है यह, इस प्रकार माया का अर्थ है यह 
नहीं | प्रश्दन ही पेसा दे जिसका तुम प्रतिपादन नहीं कर 
सकते | अ्रव धश्न होता है, क्‍या संसार खत्य हे? वेदान्त 
कहता है 'नेति,' माया ' यह नहीं, 'निट | तम इसे सत्य नहीं 
कह सकते । क्यों नहीं ? क्योंकि सन्‍्यता का अर्थ-दे वह 
वस्तु जो नित्य है, जो कल, आज ओर सदा एके सी रहती 
है । वही सत्यता है। श्रव कया संखार सदा वना रहता 
हे? चह खदा नहीं चना रहता। इसलिए वचद्द सत्वता 
का परिमापा के अन्तगगंत नहों आता। प्रगाढ़ निद्वा, 
सुझुप्ति में वह ग.यव हो जाता है। आत्मसाक्ष-त्कार, 
पूर्णता अथवा मुक्त की दशा में. वद्द तिरोहित हो 
जाता है। इस प्रकार वह सदा विद्यमान नहों रद्दता | 
फलतः उसे सत्य कहन का ठस्हे कोई हक नहीं | कया संसार 
अ्रसत्य है ? चेदान्त कद्दता है नेति, यह नहों, माया, निट,। 
यह' बड़ी विचित्र वात है । संसार अखत्य नहीं है। वदन्‍्त 
कहता है, “नही, यह अखत्य भी नहीं है, क्याकि असत्य का 

थे है वह वस्त जो चेद्‌ नव के कथन के अछुसार कभी 
नही दो, जैसे मनुष्य के सींग | क्‍या भनुष्य के कभी गो के 
घम,न सोया थे ? कभी नही। | इसलिए यह अखत्य है, किन्त 
सस,र अखत्य नहा दे कयाक इसी समय चद्द तरह वत्तमान 
प्रतीत हो रह, है । चह तम्हे विद्यमान जन पड़ता है, इस- 
लिए तम्दे उसे असत््य कहने का कोई अधिकार नहीं है। 
क्या सखार रूत्य ६ ? ने, निट । कया संसार अशतः सत्य 
आर अशततः असत्य है ? चेदान्त कहता है माया) नेति, नि । 


साया ६१ 


यह भी नहीं | अ्रसत्य ओर सन्‍्य एक साथ नही चल सकते । 
इन प्रश्नों के यद्दी उत्तर घेद्ान्त का म.यात'द हे । इन प्रश्नों 
के रसे उत्तरों का दूसर' नःम मिथ्यपा ढे, चह शब्द तुम्हारे 
अग्रेजी मःइथालोजी' शब्द का सगोचिय ह॑ | इसका अर्थ है 
वह बस्त जिस हम न सत्य कद सकते है, असत्य कह सकते 
हैं. आर न ज्ञिपे हम सत्य नथा अ्रलन्य दोना कद सकते है । 
ऐसी यह तुग्ह,री छुनिया ६ । 


/ 2॥ 


। 
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नासम्तिक कद्दते हें कि परमेश्वर कही कोर नही है । चेदान्त 
कद्द ता है, नेतति, निट, मं या। च गलती पर है, क्योंकि उनके पास 
ऐसा कद्दने क लिए कोई प्रम,ण नहा हे कि परमेश्वर नहीं 
है।दुछ लोग कहते हैँ के पर स.क र. सझुण परमेश्चर 
है। बदान्त फहत: दे नेति निट यह नहों। ऐसी बात कदददे 
का तुम्द कोई हक नहीं हे। चद न्‍त ऋद्दता हे--इस ज्षेन्न में 
तुम्” पर नहीं रखना च हिए, इस क्षेत्र में तुम्द,री घुद्धि का से 
नही दे सकती। संसार में ही तुद्द-री त॒द्धि के लिए यथेष्ट 
काम हे उते वहां कम करने दा। लीन र ( सन्नाद ) की 
जा चीज दो वद्द सीज॒र को दो, आर परमेश्वर का जो कुछ 
है बह परमेश्वर को दो ।” तुम्ह,री चुद्धि के लिए भातिक 
लोक में दी, प्रत्यक्ष व्यावह,रिक जलगन्‌ 7 दही यधेष्ठ काम दे 
आध्यात्मिक जगत में पदेश करने के लिए तुम्हे क्चल णकऋ 
रद्द स आना होगा, रेचल एक ही राह से आर चबद्द मन ६, 
अज्ुभव का। बह मार्ग हे प्रेम का, भावना ८घा. श्रद्धा फा, 
रन भान का। एक अद्धत प्रकार का पान अद्धत प्रद्मर 
का ब्रह्म भाव। यदि तुम इस छेचर में टीक मर से प्रच्श 
करते दो, तो कोई प्रश्न न उठेया, सच समस्‍यायें कृपन आप 


कं स्वासी रामतीथथे 


हल हो जायँगी। सामचेद के केन उपनिषद्‌ में एक वचन # दे । 

“मैं नहीं कह सकता कि में डसे जानता हूँ, में नहीं कद 
सकता कि में उसे नहीं जानता हूँ । 

आासते और न जानने से वह परे है ।” । 

टीक यही चात आधुनिक विद्धान्‌ कहते दे। हवेट स्पे- 
सर झपने फस्ट धिसिपत्ल ( प्रथम सिद्धान्त के प्रथम भाग 
“दी अननोयेत्रिल” (अज्ञात) में उसी परिणाम पर पहुँचता है 
जिस पर चेद्न्‍्त पहुँचा है। उसने जो कुछ कहा है उसे 
लुम्ह पढ़कर सुन ने की जरूरत राम॑ को नही म/लूंम होती 
है, किन्तु एञ्न छाटा चचन पढ़ा जा सकता है! 

- [्‌ृप्रक्म8 पाप €ड्रांछः 8076 777०४० जातणी 
मशंगह 06 9888 ् ० 306008 0६॥70/ 6 €छॉध8॥66 
9ए 5067306,... 4. 7688507060 0796 ०0708 प्रछश 08 फ्र&/- 
8ए2-वशघढ 8908 00 8076 [08पौ8/9,.. +67"8 एप: 
96 8 9080७ ज्ञ88 एए6 70680 ॥6 76809 0 ४06 एग- 
ह70ए980]6, छ6/6 40॥९]809 0प8706 706 $0 ४७ँरपए6, 
8६777704, ए6७9/प॥'७ 00 20.” 

“ऐसा कोई बीज ( परम तत्व) होना ही चाहिए जो 
वित्तानों का आध.र होते हुए भी विज्ञान के दारा स्थापित 
नदीीं किया ज्ञा सकता | तकेसिद्ध सभी परिणामों के आश्रय 
के लिए कोई ( निर्वचिवाद श्राधार ) होनां ही चाहिए । यद्द 
निर्विवाद आधार एक ऐसा प्रदेश है जो अज्ञात॑ की सीमा को 
छूता है. जहाँ घुद्धि का प्रवेश नही होना चाहिप्ए, जहाँ जाने 
का साहस वुद्धि कर द्वी नहीं सकती |” 

# नाह मन्ये सुवेदेति नो न वेदेति वेद च | यो न स्तद वेद तद वेद 
नो न वेदेति वेढ च | २॥ ( केन खण्ड २ ) 


(3? 


माया हट 


सप्री तत्वभानियां ने इस चिपय में प्रथः एसा दी मन्तव्य 
प्रकट किया हैं। तनक ध्यान दीजिये। लोग कितनी मूल 
करते है, जब थे परमेश्चर पर किसी प्रयोजन का आरोप 
करते है, जब ध कद्दते दे कि परमेश्वर ने एसा अवश्य किया 
डोगा | परमेश्वर में दया अवश्य दोना चाहिए: प्यमेश्वर में 
प्रम जरूर हाना चाहिए, परमेघ्चर में भलाई होना चाहिण्ण, 
परमेश्वर में यह या यह गुण होना दी चदद्विए । ऐसे लोग 
कितनी गलती करते हैँ, क्योकि किसी भी प्रकार का अरी- 
विभ.ग करना सखसीम बना देना हे। तुम एक ही साँस में 
परमेश्वर को अनन्त ओर सानन्‍त कहने दवा । एक ओर तो तुम 
कद्दते हो कि इंश्चर अनन्त दे आर दसरी ओर तुम कद्दते 
हो अरे! उसमें यह गुण है आर उसमे वह गुण जब 
तुम कहते हो, चह' श्रच्छा है तो वह चुरा नहीं हे, आर ब्रह 
परिमित दो जाता है। जहां छद्दी बुराई होगी, वहां अच्छा 
नहीं हो सकती | जब छठुम कद्दते हो कि वह ब्रह्मा हे, तो चरह्द 
जीव नहीं हे, तुम उसे परिच्छिन्न करे देते हो। तब तुम 
पक ऐसे स्थान का निरंश करते हो जहां बह नहीं हे । चह तो 
सब कुछ है । पुनः जब तुम कहते दो कि परमेश्वर ने इस था 
उस्त उद्देश्य से संघार की रचना की द्ोगी, तो ठुम परमेश्वर 
को कोई ऐसा ध्यक्ति बना देते हो जो तम्दरे सामने झाकर 
अपनी करतूता का उसी तरद् उत्तर दे सकता ए८॑ जिस तरह 
कोई मन॒प्य किसी मेजिस्ट्रेट कषे खामने अपने रृत्यों फा चिछ 
रण देता है | इसी तरह जब तुम परमेश्वर को किसी चात फे 
जिए उत्तरदायी 5द्राते दो श्रथवां उस पर किसी ऋमिप्राद 
डह्श्य या आदशे का आरोप करते दो, तव झमली तोर पर 
तुम अपने को तो मेजिस्ट्रेट या न्यायाधीश दनाने हो प्रोर 


६४2 स्वामी रामतीर्थ 
परमेश्वर को अपराधी जैसा--जिसने कि कुछ ऐसे काम 
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हैं जिनका दिसाव देने के लिए चह- तह रे समच हाजिर 
है। यो कया तुम उसच्ते परिमित नहीं करते। |द न्त 
ता दे कि तुम्दें परमेश्वर को अपनी अदालत मे स.मने 
का कोई हक नहा है यह प्रश्व छोड़ दो, यह चेधानि फ, 
संगत नहद्दी है । 

'नत शब्द का अर्थ है किसी भो व्य.क की शुल,मी न 
फरना | सुसलमाव शब्द मुहम्मद के नम पर नरभर है । जो 
कुछ सुदग्मर साहब ले क्रिया य। कहा छे, उस पर दर्यें 
विश्वास करना चाइए। धस,ईयत शआश-द ईसा के न.म की 
गुल मी है। वोछमत एक विशप न.स--बुद्ध भगवान्‌ की 
यूल सी ६। जोराआ्टर-घर्म ( पारस्तिया का धर्म ) एक 
घिशप न.म, जाराआरठर को गुलामी हे । चेदान्त श-द्‌ किसी 
विएुप व्यःक्त या व्यक्तित्व को शुल्लमी नहीं हे। चेदान्त" का 
शब्दा्थे है ज्ञान का ऋन्‍नत या लक्ष्य | बद्‌न्त शब्द का अथ है 
खत्य, ओर इस प्रक,र इस खाम्प्रदायकता की गंध तक 
चहो हे | वह सार्वभो मक ह। अपप इस न, म से अपरिचित दे 
इसलिए उससे विद्वेप न कीजिब्रे | तुम उतर खंत्य का नपम दे 

खकत हो जखा कि हनदुआ ने उस समझा और प्रचारित 
किया हे । तुम ज.नते हा खत्य, उसका पता चाहे जहाँ लगा 
'हो जमनी में थ। अमेरिका +, कद्दा भी उसका अचक्तुसमन्धान 
डुआ हा, उसका परिणम रूदा पक हां होता है। कहो भी 
मनुष्य खर्य की ओर देख दच् उसे उज्ज्वल ओर घधभ:पूर्ण 
दिखाई देगा | जो फोई अपने पतक्तपाता को दर हटा देगा 
उनस पूणतः छुक्त हो ज/थगा, वह चेदानन्‍त के सिद्धान्तों से 
सहमत हुए विना न रहेगा। ये तरहारे अपने सिद्धान्त चन 


$ हट 
पं ८ हर 
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माया ६२ 


जायेंगे, । ये तुम्दारे अपने तक ओर निष्कर्ष दन जायेंगे यदि 
तुम राण-द्वेपा, अपने पूर्वाज्षित धारएणाओं आर पर्वाह्ित 
&मुरक्तियो को त्याय कर, स्टले दिल से, उदारता-पूर्चक उन 
पर दिच्वार करों। 

रस अब मःया की समस्या को (३म्ठे दविन्द्रओं की उस 
पद्धति से समझाधंगों जिस प्रकू र उन्हान उसे »पने प्रद्दीन 
धर्मग्रन्था * दशाया और समझाया दे।वचे उसे व्यव्शरतः 

झोगाम्मक दंग से समभकते म > 
दहने ६। डटसका पारामतन अथ आात मे « इरनत व्यूण्या 
रूप लू मया उस कच्दत दे चनिसका चशणुंद नहों हा समता, 
जोनसत्य कटद्दी जा सकती है करार न अख्म्य पद्यीो जा 
सकती * , तथः जो सनन्‍्व आर अलन्य का मिश्रण भी नहीं 
६१ यथद्दे सम्पर्ण संसार माया या क्षां त है, फरार दछ् श्ांन्‍: 
दो प्रकार की होती ६ पक को हम वाद्य ध्रार इसरी को 
धानतरिक ख्रान्ति कह सकते है ! 

मनलोाशरि घेर में तम्ह एफ सपे दिरया. दिया। मारे 

नः्ह रे धाण निन्‍ल गये हम गिर पं झोर चोट सा 

गये।८ह सॉप कया था? क्या खोप सच्चा झाँप था? 
छेद्ान्त लूहता है कि सपें सच्चा नहीं था, फ््याोद्तियाद मे 
जब तम सॉप के स्थ न पर भय तप वद्दों सॉप न था ' तो फया 


स्प ग्क््ठा को ? चंदा भ्त ता हू, सदा, नद्रा | रुप घ्हा 
अदा ८ छत का फ्या आधार | याद्रि सांप होना तो 


ताझे भाठ ही क्यो लगती। रू ख्रान्ति मात था, पान आंति 
ने एखाग्य, क्योकि अलन्य दा धर्ष | 
£ पसी दइस्तु जिसका छसिवगव छभी प्रतीत ही न पा एा। 
ठुम इन्ह्धनुए देखते दो | फ्या इन्द्रशलुप लम्य है ? स्द्रावमुप 
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सत्य नदी है, क्योंकि यदि हम उस स्थ,न पर पहुँच तो हम 
उसे नहीं पायेंगे, आर यदि हम अपनी स्थि।त्त चदल द॑. तो 
इन्द्रधनुप की स्थिति भी बदली हुई प.येंगे | क्या वह अखत्य 
है ? नहीं, नदों, क्‍योंकि हमें उसका अस्तित्व प्रतोत होता है, 
उसका हम पर कुछ प्रभाव भी पड़ता है। फिर वद्द असत्य 
कैसा | घह एक अ्र न्‍्ति है | 
दपण में तुम अपनी तस्वीर देखते हो | कया तुम्हारी यह्द 
तसचीर असत्य है? चेद्‌+न्त कद्दतः है--नदीं, चह असत्य नहीं 
है, क्‍योंकि वदद तुम पर एक असर पैद! करती है, वह तुम्हे 
दिखाई देती हद | कया वह सत्य है ? नदों, वह सत्य भो नहीं 
है । तुम उधर सुँह फेरो और वह ग यव | यह भी एक झआआान्ति 
छै। अच्छा, श्र/न्ति दो प्रकार की चताई गई है, भीतरी और 
भराहरी | भीतरी शअ्र/न्ति वद्द है जैसे रस्खी में सप॑ दिखाई 
पड़ता | आन्तरिक अभ्रान्ति को एक विशेषता यह है कि जब 
तक आआन्त चस्तु रददती है, तव तक असली वस्तु नहीं दिखाई 
पड़ती, ओर जब असली वस्तु दिखाई पड़ती है, तव आरनन्‍्त 
बस्तु का लोप हो जाता है। दोनो साथ-साथ नहों चल 
जकती। आन्तरिक अ्रानित में वास्तविकता और भअ्रान्ति साथ 
साथ नहीं रह सकते । आ्रान्ति से दिखाई देनेवाले सर्प को, 
ओझोर उसके पीछे आधारभूत असली वस्तु रस्सी को हम 
छक साथ नहीं देख सकते। यदि सर्प है तो रस्सी नहीं है । 
ओर यदि रस्सी है तो साँप नहीं है।दो में से एक को 
मिउना ही होगा । दो में से एक की उपस्थिति दी संभव है! 
किन्तु बाहरी अ्रान्ति में दोनों साथ-साथ चलते दे, अख- 
लियत भी और अखान्ति सी।| दोनों एक साथ रह सकते है 
जेसे कि शीशे में । शीशे में अन्द्र दिखाई देनेवाला प्रतिविव 


आया ६ 


असमन्य है, जिस वबेशानिको की भाषा में, वन्गोचर प्रतिविम्ध 
कहते है, असत्य प्रतिमूर्ति दे, श्रान्ति ह। चेहरा अखली 
सतह । यहाँ भुख ओर उसका प्रतिबिम्प साथ साथ चलने 
हं। श्रान्ति से दिखाई दनेव्राला पतिवरिम्म ओर असली 
चबय्तु, मुख साथ साथ चलने है। यही बाहरी श्रान्ति को 
विशेषता दे । बाहरी प्रीन्‍न्त के संबंध में एक बात ओर उल्ले 
खनीय दे, इसमें एक मध्यम होता हे, मेसे शीशा। यहाँ 
दर्पण माध्यम है, ओर दिखाई देने बाली प्ल,स्त बर्तन प्रति- 
विस है, आर वास्तविक बन्‍्त मुख है | इस प्रकार वास्तव 
में बाहरी झ्वानिति मे, तीन चीज एक साथ चढहाती है; ओर 
भीतरी प्लान्ति में एक ही वस्तु एक समय मे उपस्थित 
रहती दे | 

#इन्ता, यदि समझे कभी में हत्या का मृल, 

दृनत समझ ले. सुतकफ से साकर घातक शल । 

दोनों का ही दे नहीं, सच्चा आत्मिक पान, 

झजर अमर ६ आम्मा आर अनन्त महन। 

पक्तय जीवन स्लोत, नहीं झ्ाग्मा हे मरता 

निविकार निलेप, नही आत्मा दे हन्ता।? 
वेदान्तियों क अलुमवब आर अयोग जो आपके सामन 
सम्पूर्ण विध्व की एकता सिद्ध करते दे, आगे चलझर धापको 
चताये जायेंगे | उनके प्रयागा, अनुभवों चघारमिझ विकास 
तथा सत्य #े अलनुभवा ले सिद्ध दाता दे क्लि यह संसार 
भीतरी ओर बाधरी--दोदी प्रकारा की प्रान्तियों से पना इच्या 
£। जब फोर व्यक्ति घार्मिक्त लीबन ओर झपने धनन्‍्दर पर- 
भाग्मा का 'प्रछुभव फरना शुरू फरता दे तथ दद शेवल दाहरी 
छानिति पर पिज्ञव पभाप्त दारता दे। पृथ्चीतल के 'पन्‍्य भर्मों 

है 
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सलाइयत, मसलसान, बौद्ध; पःरसी आदि सभी धर्मों ने, 
न्‍त के बिना ही बाहरी श्रान्ति को जीतने में बड़ा काम - 
(6 जहाँ तक वे बाहरी श्रन्ति फो जीतने में सहायक 
, नहाँ तक वचेदान्त कहता है, वे चहुत ठीक है। 
दान्त एक पण ओर आगे चढ़ता है। वह आन्तरिक 
भी जीतता है, जिसके सामने दूसरे धर्म प्रायः 
पीछे रह जाते है ओर कहने लगते है कि वेदान्त 
व्रिद्ध है । किन्तु नही, चह उनके चिरुद् नही है। चह 
ण्ल उसी वात की पूर्ति करती है जिले उन्होंने शुरू किया 
था । वह डनकी पूर्णता में सहायक होता है। <ह उनका 
प्रसिद्ंद्ी नही है, वह उनका विरोधी नहीं है | किन्तु आप 
कहेंगे कि यह तो दमसे संस्कृत सें वोलना *ै, ऐसी भाषा में 
योलना है जिसे हम समभते नहीं। इन वातों से आपका 
प्रयोजन क्‍या है ? ह 
कुच राम एक अत्यन्त खुद्म बात कहने वाला है। इस- 
लिए घड़ी सच्धानी से ध्य न दीजिये |! रस्सी अ्रमवश सॉँप 
या रंग समभं ली जाती है| रस्सी से साँप प्रकट हो जाता 
है । किस प्रकार की पख्रान्त मे कारण सपे का उदय हुआ 
सर्प उपर्चक्त भीतरी या आन्तरिक शझ्ान्ति के कारण पैदा 
हुआ । आप जानते ६ कि यदि सांप है, तो रस्सी चहाँ नहीं 
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हो सकती. यांद ररसी है तो साँप नहीं हो सकता। पक 
समय में केवल एक ही चीज दिखाई पड़ती है। यह भी तरी 
सास्नि लाता है, खूब समझिये | यह सर्प या भुजंग जो 
हुम र सामने प्रकट हुआ पक शान्ति मूलक पदार्थ है जिसका 
झा्निग्क छान्तरिक शान्ति के कारण प्रतीत होता है | यद्द 
साँप पते आधारमूृत रस्सी के लिए.वही काम देता है जो 
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शीशा उस समय करता है, जब कि दम उसमें देखते दे । 
यदद तुम्द।रे सामने अभी सिद्ध करना है। हुम सानते हो कि 
शीश, तुम्द, रे लिए एक माध्यम का काम करता है| शीशे 
के मधध्यम से, तुम शीश में एक पत्रान्तिमूलक पदार्थ-- 
अ्रथवा या कहिर कि पक प्रतियिम्ध देखते हो। शीघ्षा में 
प्रतिविश्विस चित्र के विषय में पहले चताया जा चुका ध कि 
यह बाहरी झ्रान्ति के कारण होता है। ऋच अपको यद्द 
चतल+या ज,यगा कि रस्सी मं साँप आन्तरिक शान्ति के 
कारण प्रऊट होता है | यह साँप धपनी आधारभूत चारत- 
घिकता श्रर्थात्‌ रस्सी को प्रकट करने के लिए मःध्यम अथवा 
शीशे का के म देगा, ओर भीतरी प्रान्ति के इसी स्थल पर 
इसमे व.हरी स्ल,नति दा उद।हरण मिल जल्यगा | 

तुम्दारा लड़का तुम्द।रे पास आकर कद्दता ६, "पिताजी, 
पित,जी, मुझे डर लगता हे, व्दाँ साँप है ।' तुम पूछते दो 
“बच्चे | साँप किनना लम्बा हे ?” लड़का कदता ६ “नसॉंप 
लगभग दा गजल लम्बा होगा” । अचउ दा, साँप मोटा कितना 
| ? बच्चा कहता है, “बहुत मोटा दे | चद उस त।र जितना 
मोट। दे जो मैंन कल उस जद्ाज पर देखा था जो सन- 
फ्रांसिस्फो से जाने वाला था!। तुम फिर पूछ ते हो “अच्चा, 
साँप फ्या कर रहा दे? बद कहता £ “खॉप न गेंडरी भार 
रखो है” | तुम जानते ही कि साँप चद्ों यास्तव में नहों हे । 
सॉँप मिथ्या दे, एक रस्ली वहाँ पट़ी ६ £ | रनन्‍्सी फरीर 
दो गज लम्बी है, और उतनी हो मोदी जितना वि बह तार 
जो उसने सनर्ांखिस्फो से रवाना दाने चले जहास पर 
देखा धा। रस्सी घरदी में लिएटी पढ़ी पर थी, ऋय या 


कृष 


मानो रस्सी के शुों ने--उसकी मोटाई, हृस्था।, ऋगर 
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ति आदि ने अपने आ्रापको उस घान्तिसूलक खॉप में प्रति- 
चिम्वित कर दिया है। रस्सी अपनी मोटाई, अपनी लम्बाई 
पनी स्थिति उस श्रान्तिमूलक साँप में आरोपित कर देती 
है। साँप उतना लम्बा नहीं था, वह लम्बाई तो सिफे रस्सी 
की थी। साँप उतना मोटा वहीं था, वह मोटाई तो केवल 
इस्ली की थी | सॉप उस स्थिति में नही था, वह स्थिति तो 
फ्रेवल रस्सी की थी। अतः आप खूच ध्यान दें कि प्रारम्भ 
में श्रीवरी आन्ति के कारण हमे साँप दिखाई दिया, और 
बाद में सर्प में हमने दूसरी भश्रान्ति की रूष्ठटि की, जिसे हम 
वाहरी झ्रान्ति कह सकते है | क्योंकि यहाँ एक के गणों का 
आपोप दुसरे पर होता है। 
यह' दुसरे प्रकार की प्रान्ति है । अब इन भान्तियाँ कौ 
हटाने के लिए कोन ला साधन अगीकार किया जाय ? हम 
यहले एक प्रान्ति को हट,यंगे, ओर फिर दसरी को। पहले 
हरी झ्रान्दि हटाई जायगी, आर तब भीतरी स्रःन्ति । 
चेदान्त के अनुसार, यद्द सम्पूरों विश्व वास्तव में फ्रेवल 
एक अखण्ड अनिर्वचनीय (सत्ता) के सिचा और कुछ 
थी नहीं है, जिसे हम सत्य भी नहीं कह सकते, कयों कि 
वह चाणी से परे दे, देश फाल-चस्तु से परे है, सबसे परे 
है ॥ वास्तविक सचा को इस रस्सी में, इस अन्तशस्थित 
आधार में, तत्त्व भें, अथवा चाहे जो नाम तुम इसे दो 
उसमें चाम, रूप, ओर भेद-भाषों का प्रादुर्माव होता है, तुम 
इस प्राइुभाव को जीवन-शक्ति, क्रियाशीलता, स्फरण आदि 
कोई नाम दे सकते द्ो। ये सब नाम-रुप सप्प के तुत्य है । 
इससे आगे हम देखते है कि इस भीतरी घश्रान्ति के पूर्ण होने 
पर चाहरी शान्ति का उदय होता है, और इस चादरी प्रान्ति 


हि 


माया १७०४१ 


के कारण हम इन नाम और रूपों, इन व्यक्तियों और 
प्राशियां में स्वयं एक चास्तविकता का विद्यमान होना मानने 
लगते दें, मनों थे सव न|मरूुपादि स्वतः स्थित हो, अपनो 
स्थिति के लिए परमुख:पे ती नद्ठां, चरन्‌ सचर्य अपने वल 
पर द्वी स्थिर ओर जीवित हं। --यही दूसरी या वाइरी म्रान्ति 
का आविर्भाव है। अब हम (इन प्ाल्तियां के निवारणार्थ) इस 
क्रम को उलठगे, तव यह बात ओर मो ठीक समझ में श्रायगी | 
इमारे धर्मो ने इम,रे लिए कया किया है? ओोड प्यारी 
ईसाईयत, सुसलमानियत, तुम्दें हमारा इतना घन्यवाद दे, 
संसार के सभी धर्मों को हमारा इतना धन्यवाद है कि 
उन्होंने बाहरी मझ्रान्ति को दूर करने में ह/थ वटायादे। 
इन्द्ोने सानवजाति को दिखला दिया हे कि यदि हम शुद्ध 
जीवन निर्वाद करें; यदि हमारा जीवन सावेभाम प्रेम, देवी 
आनन्द का जीवन हो, यदि मलहुप्य आशा, भधरद्धा, और 
उदारता का जीवन व्यतीत करे, यदि बह असीम प्रेम चारो 
ओर फलाकर समस्त विश्व को परमेश्वर-भाव से प्तावित 
र दे; ता हमें दरेक चस्तु में परमेश्चर के दशन होने लगें। 
जरा ध्यान दी जिये। सच्चा साधु या सन्त, सच्चा ईसाई, 
प्यार। शखसाई, नामी में भी परमेश्वर को देखता दे। यहद 
शत्रु पे घुणा नहीं करता, वह शा्रु को प्यार करता है । 
“आ्ाइयो ! अपने शब्रु को आन्मवत प्यार करो।' ईसा 
की इस शित्ता को घन्य है ! फूलों में भी उन्हे उसी परमेश्वर 
के दशन दोते दे। कमी तुमने मी इस अवस्था का अ्रनुमष 
किया है? सच्चे धार्मिक लोगों ने ऐसा झजुभव फिया। है। फूल 
तुमसे बोलते है, आर पन्‍्थर तुम्दे धर्मोपदेश देने हे, बदधते 
हुए नदी-नालों में तुम्दे पुस्तकों की शिक्षा मिलतो दै। तारा- 


!.९ ५ ५» 
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शण तमसे वर्वालाप करते है, ओर परमेश्वर हर एक मनुष्य के 
चदरे के द्वारा तम्हें अघधलोकन करता दै। क्या परमेश्वर को 
फकेसी बोद्धिक प्रमाण को जरूरत है ? नहीं, वह स्वयं अपना 
प्रमाण है । वह उस प्रभाण पर रिथत है, जो सम्पूर्ण लोकिक 
चवकशार(त्रों ओर: लोकिक तत्वज्ञानों से परेहै। ज्ञो व्यक्ति 
सबन परमेश्चर का अज्ञुभव (करता है, जो परमेश्वर मे ही 
रहता सहता, चलता-फिरता और परमेश्वर में ही अपनी 
सता रखता है, च॒ह् स्वयं परमेश्वर है। इस प्रकार के 
घार्मिक जीवन, अभ्यास ओर अनुभव तथा प्रयोगों द्वारा, 
खाधक वःहरी श्लान्ति को जीत लेता है। यह केसे ? तम 
जानते हो, तुम्हारा कहना दे कि परमेश्वर ही इन सव न; म- 
रूपो में है, परमेश्वर इन सब अवस्थाआओ, आकारों ओर 
मेद-भावों में छिच्यममान है । ये सब साँप के समान आरोपित 
पदार्थ है । यदि तुम उनके पीछे, नीचे देखोगे तो इनके 
आधार में तुम्हे साँप[के नीचे, अधोस्थित ररसी के समान 
परम दत्व' दिखाई पड़ेगा | लम्बाई-चोड़ाई ओर गोलाई का 
आरोप तम सर्प पर नहीं करते हो, चरन अधोस्थित रस्सो 
पर करते हो। यहाँ पर तुम केवल एक प्रकार की प्रान्ति 
की दृट'ते हो | तुम हरेक वस्तु के पीछे परमेश्वर को देखते 
हो, ओर जब ठम धार्मिक जीवन की इस अचस्था में पहेँ 
चते दी, तव ठम अपने मित्रो या शत्रुओं पर कारणों या 
प्रयोज्ननों का आरोप नहीं करते, तम उन सब परमेश्चर 
को देखते हो, ठतम हर पएक्र वात में परमेश्वर को, जगन्नि- 
यन्ता के संकेत को देखते हो, ओर कटद्दते हो कि एक दी पर- 
भेश्वर, एक ही सर्वात्मा, जो परमेश्वर झूप है, सारे काम 
कर रद्दा है। मुझे अपने मित्रों या शत्रुओं पर स्वार्थपूर्ण 


हे 


साया र०रे 


अग्िलापाओं का आरोप न करना चाहिए | इस प्रफार दस 
शध्रानित, वाहरी घान्ति को जीत लेते है । यद्द नम्हारी उन्नति 
की पदली सीढ़ी है । "भाई, यदि नम कफेचल इतना मानते दो 
कि परमेश्वर इन सारी वस्तुश्रों में ह, तो यह पूर्ण सत्य नहीं 
है, इससे और आगे बढ़ी । इन सब साम-झपा में आर इस 
समस्त प्रतिमाओ में इन भेंदी ओर प्रभदा में स्वयं परमेर्चर 
समाया हुआ हद किन्‍त इसके साथ ही यदद भो ध्यान रखिय 
कि ये सव विभिन्न न.म और रूप ओर प्रतिमाय मथ्या 
जैसे रस्सी म॑ सॉप मिथ्या हाता है । इस प्रान्ति तल आग 
बढ़ों, आर तम उस अ्रवस्था को प्राप्त होगे, जा इन सबसे 
परे है, जो सम्पूर्ण कल्पना से परे है, आर सम्पूर्ण शब्दा से 
परे है । चह चाद्य ओर आन्नरिक दोना ध्रान्तियों स पर है । 
बस, इस प्रशार तम देख सकते हो कि ददान्‍न्त सब घर्मा 
पूति करता है | वद्द संसार के किसी धर्म का खए्डन 

नहीं करता | 

अच यह दिखाया जायगा फ्लि “यह संसार इस परमेश्चर 
ने, या उस परमेश्वर ने, श्रवप्टय ही रचा होगा” एसा कद्दना 
कया अनावश्यक है। यह सिद्ध किया ज्ायगा कि ये नॉम- 
रुप ये विभिन्न ग्राारूृतियां आर स्थितियों द्वी सारी दर्निया 
है, इस से इतर यह कुछ नहीं दे। दाखपे-- 

ये दो चिभज है, आर एक आयत। थ दोनों चिल्‍्ुजञ्ञ 
समहिभ न दे, इनकी दो भुजाये ब्रायर हें। दोनों समप्त 
भुजाय अंफ ३२से चिद्ठित है, आर तीसरी भुज्ञाय शसे। 
आयत मे छोटे पाश्य ४३ से चिघित है शीर लम्द पाएव ४ से। 
ये आरृतियाँ फागज. दफती या फिसी एसी दी वस्त॒ ने काटी 
गई ह। इनको इस प्रशार रखो कि एफ्र खंयुछ घआाहनि दो 
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जुड़ जाय । अब यह कोन सी आकृति हुई ? यह एक पदभुज 
क्षेत्र वन गया जिसकी हर एक भुजा ३ से चिह्नित हैं। 
४ अंकित पाश्व आकृति के भीतर आ गये और अब थे नये 
केत्र में पाश्वे के स्थान में नहीं है। यह पदटसज च्षेत्र फेसे 
चना ? यह लेच उन ओर चिभुजों और आयत की एक भिन्न 
स्थिति अथवा भिक्ष प्रकार के सम्मेलन से वना है। अब इन 
आहफतियों और इनसे बनने चाली नवीन आकृति के गुणों 
को ध्यान से देखिये ! परिणामभूत नवीन आकृति के गुण 
उसमे सम्मिलित आकृतियों के मुर्णो से घिलकुल भिन्न हैं । 
अंगभूत आकहकृतियां में न्‍्यून फोण है, परिणामभूत नवीन 
| 


माया 42274 


आकृति में न्‍यून कोण विलकुत नहीं है । एक अंगभून आहति 
( आयत ) में समकोण दे. आर पारणानमभ्‌नत नदोद आकर 
में एक भी समकोण नहां दे | 

अंगभूनत आक्वनियां में ४ से चिद्धित लम्बे पाएवे थः परि- 
णशामभूत नवीन आरूति में उतनी लम्बा: का छोर पाश्च नदी 
है। अंगभूत आहृतियों में से कोई भी समसझुज नहीं थी। 
उनके संयोग ने बनने चली नवीन आकृति समभुज़ दे ओर 
उसके सब कोण वरावर दे, यद्यपि छिली भी अंगभूत आहति 
के कोण वरावर नहीं थे। त्तानपये यह, यहाँ हम एक ऐसी 
रष्टि देख रहे है, जिसके सब गुण पद्चले बिलकुल अप्ताद 
थे। ये बिलकुल नये गुण कहाँ स भा गये? समिऊ ध्यान 
दीजिये। कया इन एकदम नये गुणा की खष्ठि किसी सष्टिकर्ता 
ने की है ? नहीं | क्या ये विलकुल नये गुण आंगभूत केत्रों के 
परिणाम हैं? नहीं, उनके भी नहीं। थे तो उस नवीन रूप 
का परिणाम दे, थे तो उस नवीन स्थिति, नवीन श्राफार फा फा 
परिणाम दे, जिसे चदान्त मे माया झटते हैं| माया फा अर्थ 
है नाम ओर रूप | ये गुण नम अर रूप हा परिमाणय ८, 
यद्द बात रूव समझ लोजिये। 

एक दूसरा उदाहरण लीजिए । इन दोन! भिलुज्ञा में से 
हर एक को एच यानी हाईद्रोज़न गस मानो फोर पध्यायत 
को ओ यानी ओफ्सीज्ञन संस मानो। हम जानने हो कि 
दाइड्रीजलन के दो ऋश साथ पक पंंश-शोफ्सलोजन मिटाने से 
जल की पाप्ति होती है। इन दो मृल तत्वा, दाएप्रोसन 
शोफ्सीजन गरों में झपने हपने निज्ञी शा दे विन्‍त परि- 
शामभूत चांज एफदरम नधशेन चनत है छशषााहुल धर 
आर शोफ्सीकन के संयोग ले धर्म छत मितका है । है, 


१०६ स्वामी रामतीथे 


दाइड्रोजन भभक उठने वाला पदार्थ है, वह जल_ ऐपेसा नहीं 
है। जल में एक ऐंसा गुण है' जिसका हाइड़्रोजेन में पूर्ण 
अभाव है। ओक्सीजन ज्वलन का सहायक दे, किन्तु पानी 
ऐसी सहायता नहीं कर सकता । उसमें अपना एक निजी 
गुण दे, बिलकुल नया। फिर हम देखते है कि द्वाइड्रोजन 
बहुत इलका है, किन्तु जल में वैला हलकापन नहीं हे। 
दाइडोजन गुच्चारों में भरा जूता हे ओर हमें ऊपर श्राकाश 
में चढ़ा ले जाता है; किन्तु उनका परिणामभूत योग, जल 
ऐसा नहों कर सकता । तात्पर्य यह: कि अवयवरूप तत्वों के 
गुण परिणामभूत योग से विलकुल पृथक द्वोते हैं। परि- 
णामभूत योग को अपने इन गुणों की प्राप्ति कहाँ से हुई ? 
डसको ये ग्रुण अपने रचयिता से मिले अथवा श्रवयतरों से ? 
नहीं, ये गुण तो नये रूप से, नवीन स्थिति से, नचीन आकार 
से आये। यही वात चेदान्त हमें वतलाता है। वेदान्त तुम्ददे 
बताता है कि जो कुछ तुम श्ल संसार भें देखते हो, वह फेवल 
नाम ओर रूप का परिणाम है । तमको इस गुण अथवा 
उस गण के लिए किसी रझथ्टिकर्ता को मानने की जरूरत 
नहा, क्योंकि वे नम और रूप का पारंणाम है| 
तम्द्वारे सामने यह तो कोयले का एक छुकड़ा है ओर 
वह एक चमकीला, अत्यन्त चमकीला दीरा है। अचब कायले के 
3 के गुश आर हई ओर दौरे के (वेल्कुल ओर । हीरा इतना 
कठोर है कि लोहे को काट सकता दे । कोयला इतना कोमल 
& कि कागज पर रगड़ने से कागज के टुकड़े पर दी .उसका 
निशान वचन जाता है। द्वीरा इतना अमूठ्य, इतना चहुमूल्य 
ओर प्रभापूर्ण है; और कोयले का हुकड़ा कितना सस्ता, 
कुछूप, ओर काला दे। दोनों के भेद पर द्वी ध्यान दीजिए 


माया १०७ 


तथापि वास्तव में थे दोनों एक, एश्न छड़ी चच्त्‌ ह। 
विज्ञान से यद वात सिद्ध “ैे। अिज्ञी/ आप कहने, “वह 
बात वद्धि में नहीं समा सकती |” आप चाह इस मान या 
न माने--पर यह पक तथ्य थे। व, इसी तरह चदान्त आप 
खे कहना हद कि यद्द एक दुरो वम्त हे, आर चंद्र पक्त »च्छी 
बस्त €। द्वीरा अच्छा हे आर कायला खगाब ६। यह एक 
वस्त है जिसे तम खराब कहते हो, और बह एक बन्‍त है 
जिसे तम अच्छा कद्दते हो।। यह एक वस्नत हे जिले त्तम मित्र 
कहते हो आर यह एक चस्तु है जिले तम शत्रु समझते 
हा | फकिन्‍त वास्तव भें उनके नीचे एकदम एक,” एक हीं 
स्थित हे, टीफ ऐसे जैने कि फायन हो ओऋयले के रूप भें 
प्रकट होता है आर वरद्दी काचन ही रे ४ । सो चान्नद में पक 
ओर एक दी इंश्वर ८; जो दोनों न्‍्धानों में प्रऊट होना दे । 
नाम आर रूप में भेद है, ओर किसी बात में नदी | बटानिफ 
तुम्दे चनल,यगे कि कार्बन के कण कोयले में जिस प्र्मार खे 
स्थित दोते है, उसले एक भिन्न प्रकार से थे होरे में, हीरे फे 
अगुशो में घिद्ममान रदत हे। हीरे आर कोयले में भेद नाम 
आर रूप के कारण से 6ै, इसी को हिन्द माया कदइने हे । 
ये सारे भेद-भाव नाम आर रूप के कारण है । 

दूसी तरह झच्छे आर घुसे के भेद का धारण भी माया, 
नाम आऋार रूप ईद. आर छुछ नहा; शोर 4 नम आर शाप 
सनन्‍य नहा द॑ फ्याक 'सॉनमग्य हूं। चामणथरा इसालण पक 
ये एक समय तो दिएाई देने है झार दसतरे समय मदीं दिखाई 
देते । यह टश्य जगत नाम ओर रूप हे पतिसिच्च उछ भी नहीं 
है; नाम-रूप फे चिभेदां, परिवर्तनों आर खंयोगों के पद 


कफ. भी च्ओ 


कुछ नही दे ।प्रथ इन पिमिनन्‍न परियननों नथा संयोगों का 


१०८ स्वामी रामतीथे 


ऋरण कया है ? उनका कारण है आन्दरिक स्रान्ति | आन्त- 
रिक आन्ति से उत्पन्न इन नाम-रूपों में एक ही ब्रह्म अपने 
को प्रकट कर रहा है। संसार के नामों और रूपों में, जो 
साया सान्न हैं, परमेश्वर स्वयं आविभूत होता है। इसका 
कारण है भीतरी अआ्रान्ति। इससे ऊपर उठो ओर तम सच 
कुछ हो । वास्तव में देखता वही है' जो सबमें एक जैसा देखता 
है। उसी मनुष्य की आँख खुली हुई है. जो सवमे एक, एक 
समान, एक परमेश्वर को देखता है । 
गीता के कुछ श्लोक इस भाव को और स्पष्ट करते है-- 
८6[ ३७ (6 9807706 * | 7 ।6 ?/8ए७7 ! 
ह 89 ता 9 (8 20प700]९88 एऐंपर९278७ 
पृणा & 7४४७०, ०67, 8706807 ध्यते (७०04 ! 
१७ ४३ ० [,6छफ 98 ! 796 ज्ोंली एप68 
। इुंछ प्रडतणों फा्शाला' | ७७ ऐए ! 7 धाए 
सिर, 998779 870 पशयंपा, 4 0 
परणा७ ए३ए॥, 26 र080'6', ४6 7,070, $06 ए००26७, 
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हि पिताहमस्य जगतो माता धाता पितामह: | 
वेद्य॑ परविनच्ममोफार ऋक साम यजुरेव च॥ 
गतिभेता, प्रभु साक्षी निवास: शरण सुद्दत । 
प्रभवः प्रलयः स्थान निधानं॑ बीजमव्ययम || 
तपाम्बदम वर्ष निशहणाग्युत्तजामि च | 
अमृत चब मृत्युशव सदसच्चाहमजुन ॥ 
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नन्‍्दे नन्‍दें पेरो की पदक, 
“ सम्रद्दा की हास्थध्चनि, 

ख्यं की सुनहली किरण 

मान नकोत्रो की चमक, 
रुपदले चन्द्र का कॉपता हुआ प्रकाश । 

निजट और दूर जिसका डजियाला हू । 

लपलपःतो तलवार की दमक 

चमकीले रनों की दुटा, 
अंधेरी और कोहरेभरी रात में 


कि छू जम 
प्रकाश-गरह के मार-प्रर्शक ज्योति 


गभ में सेप घारण करने बा ली भूम 
ओर बेकुएठ फी उण्ज्चल घन-सन्पत्ति। - 
निश्शबनद शब्द, लॉ-द्वीन प्रदाश, 
अन्धकार रदित प्रन्धक्ार, झीर 
पंखटीन उठान, 
मनद्ीन चिचार, नेयदह्दीन दर. 
मुखदीन यातच्रीत, दृस्तदीन पकड़ 
धति रृढ, फत गढ़ 
&,मेमेही, मदी 


संसार का प्रारम्भ कब हुआ ? 
बुधवार, ६ अग्रेल १६०४ का भाषण | 


महिलाओ ओर सज्जनों के रूप में प्यारे आत्मन ! 
यह पूछा जाता है, दुनिया कब शुरू हुईं थी ? कव का 
अथे है किस समय पर । अतः प्श्न बनता हे--फिल समय 
पर हनिया भारमस्म हुई थी ? जब कि समय स्वयं हुनिया का 
पक अंग, अंश म:त्र है, तव वही प्रश्न इस रूप में हो जाता 
है कि समय किस समय पर प्रारम्भ हुआ था ? दुनिया कहद्दों 
शुरू हुई थी ? स्थान या 'देश' कहाँ शुरू हुआ था? एक 
यद्द भी ए्श्न है, 'डुनिया केसे शुरू हुई थी ” कुछ कुशाप्र- 
बुद्धि सम्भव है, इल प्रश्नों का उत्तर देने का प्रयत्न करे। 
किन्त राम यह काम उन्हीं के लिए छोड़ देगा । राम अपने को 
पसे कामा मे नहीं लगा सकता | कुछ लोग ऐसे ६ जो शोक 
से इन प्रश्नो ८ हल करने में अपना समय वितावेंगे। किन्त 
इससे होता ही कया दे ! छुछ दर बढ़ने पर उनको चरबश 
के जाना पड़ेगा, मानो वजच्र 'जेसी कठोर पत्थर की दीवार 
उनका मार्ग रोके खड़ी है । 
देखिये, यह एक चिमटा है । चिमदा इस चीज को, उस 
चीज को तथा अन्य च्रीजो को दवा कर उठा सकता है, किन्त 
प्या पलट कर बह उस द्वाथ को दवाच सकता दे जो उसे 
पकड़े हुए ६, उसे पर्चालित करता है। इसी तरद्द देश 
काल ओर घस्त की यह त्रिसूर्ति संसार भर के दृश्य पदार्थों 
को आयच कर सकती हे, किनन्‍त जो आत्मा उसके पीछे 


संसार का आरम्म कब हुआ ११३ 


उसके आधार में हे, उस आत्मा को वदद आयत्त नहों 
कर सकती | 

एक वार चार मनुप्य अस्पताल भे भेजे गये थे, क्योंकि 
उनकी आँखों में मोतियाविन्द था। उन्हें आशा थी कि 
अस्पताल में नश्तर द्वारा उनकी आँख वना दी जायगी। 
मोतियाविन्द से पीडित होने के कारण प्रकृत्या ये लोग चद्ध 
अन्धे थे, और उनकी केवल चार दी इन्द्रियाँ शेष रद्द गई 
थां। पक दिन थे खिड़की के काँच के रंग के सम्बन्ध में 
बिवाद करने लगे | एक ने कहा, “मेरा लड़का विश्वचिद्या- 
लय का छात्र है, एक दिन यहाँ आया था और मुझसे कद्दता 
था कि काँच पीला दे! अतः चह अचरश्य पीला दोगा | 
दसरे ने कट्दा, “मेरा चाचा, जो स्युनीसिपल कम्िएनर है, 
उस दिन यदाँ आया था ओर मुझसे कद्दता था कि 'काँच 
लाल दे ।' वद्द बड़ा चतर हे ओर उसे सब बातें मालम है । 
तथब तीसरे ने कद्दा कि “मेरा एक चचेरा भाई, विश्वचिया- 
लय में अध्यापक हे, चह मुझे देखने आया था और उसने 
मुभसे कटद्दा था के काँच दरा दे | अत्तः अवश्य ही टीक 
कहता दोग[” । इसी तरद्द वे फॉच फे रंग के सम्बन्ध में 
परस्पर भगड़ते रषद्ट । तद॒ुपरान्त उन्दींन स्वयं उसे जानने 
का प्रयत्न शुरू किया कि झाखिर शीशा किस संग का है । 
पहले उन्हांने उस पर अपनी जीभ चलाई, आर स्वाद लेने 
का प्रयत्त किया | किन्‍्त रंग इस उपाय से नहीं जाना जा 
सकता धा। तथ उन्होंने उसे घधपथपाया और उसके 
आवाज छखुनी | फिन्‍त रंग का पता श्स दंग से भरी न लगा। 
उन्हाने उसे सू घने का यत्न फिया और फिर उसे टटोला 
किन्त पद ! छूने, खू घने, सुनने ओर चलने की इन्ट्रियाँ 


ष्् 


कस 
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उन्ह यह्द न चदा सकी कि कॉँच किस रंग का है। इसी प्रकार 
अनन्त' को दम इन्द्रिया के द्वारा नहों जान सकते । तनिक 
सीचये ता--बद्द केसी असम्भव बात होगी; यदि अनन्त 
को आप इन्द्रियों क द्वारा जान ले। तब तो 'अनन्ता को 
सानन्‍्ता से अब्श्य ही छोटा होना पड़ेगा | महानथ ! 'अनच्त' 
को तो दम केवल विश्वन्भावना, चिश्वाजुभूति अथवा ब्रह्म 
भावना के दारा द्वी जन सकते हैं। यह दियासलाई मेरे 
द्वाथ में है । दियासलाई उस हाथ से छोटी है जो उस पकड़े 
है: । इसी प्रकार आप- समभक्दक सकते दे कि 'सान्‍्ता फयोकर 
पऊनसन्त' को अहण नहीं कर सकता ? इन्द्रियाँ उसे केसे ज्ञान 
सकती है, जो उनसे परे हैं। आत्मा के ज्ञान के लिए अपने 
से बाहर किसी चस्त का सहारा मत लो, अन्यथा उन अंधों 
दा सा हाल होगा जिन्हे दसरों ने कोच का रंग चताया था 
छद्िन्‍्त वे खुद नहीं जानते थे कि बास्तव में कॉँच फिस रंग 
का है, जिन्हांने भाई या लड़के के कहने से उसे लाल, पीला 
पान रदखा था | मुभसे कहा जता है कि दो ट्विस्सा हाई 
धदोजन ओर एक हिरसा श्राक्सीजन मिल कर पानी पैदा 
फरता है। में सचमुच्र कया इसे जानता हूँ? नहीं, यद्यपि 
सकभ्यी रासायनिक सुझे ऐेसा वताते हे कि यद्द बात#सत्य है। 
नदिन्‍त भें केवल तभी जानेगा जव में स्वयं प्रयोगशाला में 
जाकर प्रयोग कर चुब्ूगा । तभी यद्द मेरे लिए वास्तविक 
धय दो जायगा चददे कृप्ण, 3ै्ला, या चुद्ध कोई भी दो 
ध्राप अपने से चाद्दर के किसी प्रमाण पर भरोसा नहीं 
फर सदाते | उसे जानने के लिए सम्द सुदयं उसे ज्ञासना- 
घुभना दोगा। ठम्दे चादे किसी अच्छे प्रमाणिक खूच से 
सालुस छुपा दो, उदाहरणार्थ किसी अध्यापक से, कि काँच 


7र का घारम्भ कब हुआ श्श्र 


संस 
जाल है, झिनन्‍तु इसे जानने के लिए तुम्हे स्वर्य उस्दे देखना 
द्वीगा । यदि कोई घुवक कहे--मिरे प्रिता की पाचन चक्टिा 
चटी अच्छी है, बद मेरे बदले मरा भोजन पचा देगा! तो स्था 


बह एला कर सकता दे? नहीं, लड़के को आप ही उपना 


+ न 


भोजन पचाना पटेगा। भें उत मद्दान, आतल्माझो को प्राण 
करता हि जो संसार-विस्यात है, विन्‍तु थ मेरे बदले रा 

जन नद्दी पत्रा सकते। उसे ता चन्चय मुस्ते ही पद सा 
हीगा। परमेश्वर के साथ प्रभिन्नता का निश्चय थे मह स्माः 


क्र 5 हक ॥०. थ। बा. कक [ अ 
मुझ नहीं दिला सदतते, सुभे स्वर्य ऋपने खिए यद्द निश्यय 


स्त्कक कं दाग ० अत स्िप्यि विध्पानर नमक एक ५क- 
करन: दोगा | खत्य को हम रूवल चदिघभ्य-भाटनसा , सिर +0५ ४८ ६६ 
च, ् 


के द्वार ही ज,.न सकते है। इसफे यार में मे तग्ध दाद हे 
बनाऊँगा | 


(2६ त्तिझ्ध आर > हट 275 द्ु ल्द चधनारपफ् होता फहने 25 पु ध्स 
स्वयं श्रठुसंघ,न करूंगा” प्राइये, दस थे छहाँ तझू पहुंचते 


हैं | पक कदता हे कि उन्रियाला इस दियासलाई में है। ८४४ 
उसका पता फैसले लगायें? दरृसफे लिए घह दियासलाई 
फरठ हुफढ़ कर हालता है, फिनतु प्रदादा नहों ट मितादा 
फिर घहद दियासताई की धकनी दना डाऊता है, फिर मी 
रोशनी नदी मिलती | दद ऊानना दे छि रुख शरीर मे क.न- 
, इसलिए शरीर लेशर उसप्रे संटनरंड दर देता ह#. 
प्राए नद्ठी मिलना | दा हरशियिं फो खरा कर शरता 
, परन्तु वहाँ भी प्राय नही मिलता । झन्त में घट पदना 
है कि यदि फोर वार्तयिदता है, लोदह ही! (7, परम्ल 
यद्ट नहर | हटा दक च्ट ए: था हे. धहां दऋ साहा पा! 
पदिरत ५ गींतक ड सने ्म्प्श्राण्या वदिष्ष्साहल दचहटा ही 
इसने दिमन्दा दो ज्ञानने यो लाए पोदा धापनी परिचि:र+ चल 


५, “4? ७५ 


| 5० 23 4 | 


हट 
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आदना अथवा ज्ञान से ही काम लिया है। और यह स्पष्ट है 
कि इस तरह से चह उसे कदापि नहीं जान सकता | देखिये,. 
से दम 'अनन्त' तक पहुँच सकते है, ओर जान सकते 
है कि 'श्रमन्त' है, परन्तु हम नही चता सकते कि वह है 
जया | यह चात इस तरह है जैसे पीछे से आकर कोई मलुष्य 
मेरी आँख मीच ले । अब में यदह्द तो ज्ञानता हूँ कि पीछे 
कोई है, ओर अवश्य ही घह कोई मित्र होगा, क्योंकि कोई 
अपरिचित ऐसा करने की जक्षण्टता न करेगा, परन्तु में नहीं 
कचद्ट सकता कि चद्दध कोच है। अथवा वह दोवाल पर गंद 
फेंकने के समान है। गेंद दीवाल पर पहुँचेगी तो, पर उलटी 
उछुलस आचेगी। वुद्धि अनन्त' में प्रवेश नहीं करती | यदि 
“अचनन्‍्त' ज्ञाना जा सकता तो तुरन्‍्त अद्देत के स्थान में देत 
स्थापित हो ज्ञाता, और न तो ज्ञाता ही अनन्त न रह जाता 
ऊपर न शेय,ह्दी 'अनन्ता रदहता। हाँ, विश्वभावना से हम 
सार्वभोमिकता स्थापित करते है। 
अच., इस बअह्मभ्ावला के घिकास के विषय में खुनिये। 
पहले राम तमसे वच्छचे के चिपय में कुछ कह्देगा । वच्चे मे न 
तो विश्व का क्षान होता है, न उसमें अपनी परिच्छिन्नता का 
ही शान होता हे । यह एक छोटा सा नन्‍्द्ाा वच्चा है! चह्द 
कया जानता है ? छुछ नहीं ! तो क्या हम उससे तब तक 
बातचीत नहीं करते ज्ञव तक चह अपने सम्बन्ध में कुछ 
जान नहीं लेता, तव तक कया हम उसके ज्ञानने की राह देखा 
करते है, नर्दी । जिन चस्तआओ से वह घिरा रहता है, उनका 
झान जब तक वच्छचे को नहीं हो ज्ञाता, तव तक क्‍या 
हम रफे रहते है और उनकी चर्चा वच्चे से नहीं करते? 
नहीं | जब वच्चा चहुत ही छोटा दे, तभी उसका नामकरण 


संसार का धारम्भ कब हुआ श्र 


हो जाता हे | दम उसे मुन्ुआ कईगे । माता-पिता बच्चे को 
अब इसी नाम से पुकारने लगते ई । वे उससे चातचीत करते 
हैं। ओर उससे विभिन्न वस्तुओं की चर्चा करते हई। कदते 
हैं. तू बड़ा सुद्दावना हे, बड़ा सुन्दर है, वड़ा प्यारा है। तोग 
उससे माता और पिता की बात करते दे । दचचा जब तनिक 
चड़ा दोता है और अपने आप इधर-डथर खेलने लगता दै.- 
तब यद्द ऐसे शब्द करता है जो समझ में तो नहीं आते, 
किन्तु बार बार अम्मा ओर दादा की भनक कान में पएन्‍ने 
से वद्ट भी उन ध्चनिया की नकल करता है| जब वच्चा 'दा' 
कट्दता है, तब माता पिता से कद्दती दे कि चच्चा तुम्द पुफा- 
रता हे। पिता बच्चे से कहता है। “यहां आओ, । क्या 
बच्चा इसका अर्थ जानता है? नहीं । केवल पिता के फछे 
हुए दाथों ओर पुच्रकारने से चच्चे पर इस बात का संस्कार 
पढ़ता दे कि यद सब इशारा पिता के पास जाने के लिए €। 
इसी तरह दम देखते हे कि बच्चे में अपनी परिच्छिश्नता के 
बोध का विकास उन लोगों ही संगति से डोने लगतः हे, 
जिनमें चद्द रदता हे | इसी तरदइ विश्व-भावना का बोध उन 
लोगों फी संगति से उन्नति करता दे जिनमें यह दोती है, पार 
जो अपने ईश्वरन्व, ब्रह्मत्वय का अजनुभव करते है | यदि नुभ 
खिलनता का अनु भव करना चाहते दो, तो तुम्दे उन लोग है 
साथ रदिए-सहद्िए जो सदा मुँह लटकाये रहते हैं। यदि 
प्रसन्नता का अनुभव करना हे तो उनका संग कीजिये, जो 
जीवन झं(र उल्लास से परिपूर्ण है । तात्पर्य यह फि कैयल संगनि 
से इस प्रकार की भावना प्रसल्वलित होती दे चादे प्रकृति की 
संगति से हो, चादे ह्ानवान भमहात्माओं की ओर चाद़े पड 
जानवान्‌ मद्दात्माओं के लेखा की संगति से दो, फिन्‍त 
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पंगति, केवल सदू्संगति ही ज्ञानाग्नि को प्रज्ज्वलित करते 
है । माता-पिता पुकारते है 'मुछुआ', और बच्चा मुनुआ दो 
जाता है | वह इसी तरह रजुआ भी हो सकता था। क्‍या 
देसा नहीं होता ? मानो तीच या चार वच्चे एक कमरे में सो 
रद्दे है। सुछुआ पुकारा जाता दे । अकेला मुछुआ ही जवाच 
देता है, रजुआ नहीं । जोर से पुकार होने पर भी रजुशआा 
नहीं जागता | क्योंकि वह पुकारा नहीं गया था। 
जिस मलुण्य ने आत्मा से अपनी अभिन्नता कफ़ा अलुभव 
कर लिया है उसले अज्ञानवश ही ऐसा कटद्दा जा सकता है 
सके सुम घास की एक पत्ती ही वना दो तो जाने ! प्रश्नकर्तता 
कहते रहते दैः-- “अच्छा देखिये, आप तो अपने को परमे- 
श्वर फहते है, आप क्या कर सकते है ? परमेश्वर ने सम्पूर्ण 
जज्यार्स की रचना की ओर आप घास की एक पत्ती तक नहीं 
यनल्ा सकते | फिर भी आप अपने को परमेश्वर कहते दे !' 
ऊुके दिलाइये आप क्या कर सकते है ?” क्‍या ईसा को भी 
इसी तरह का प्रलोभन नहीं दिया गया था ? उसने शेताद 
के तानों की परवाह नहीं की, शैतान ने उससे पहाड़ से 
ऋहऋाँदने का आभ्रह किया था। किन्तु ईसा ने उसे दुत्कार 
दिया, 'तृ पीछे हट ज्ञा ।” खारी शक्तियाँ उसके पास थीं, 
किन्तु अविश्चासी को वह कया करामात कर के दिखावे। 
अनगिनती करामाते भी संशयशील को विश्यासी नहीं 
वन सकती । उसे आत्मानभव तव तक नहीं हो सकता, 
जद उक डसर्मे भी चिश्व के साथ तदात्म होने की भावना 
टद्य घहीं डोती । जब में कद्दता हूँ, “में परमेश्वर हैँ” तब 
सेस कया आशय हे? कया इस छुद्र व्यक्तित्व स ? नहीं, 
ऋदाएप नहीं ? इस मन से ? नही, कद्ाप नहीं | इस प्रकार: 
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समझिये | मान लो, एक मन॒प्य शास्मी है, उसन यद उपाधि 
प्राप्त की है, मान लो, एऋ मनुप्य राजा द३ आर राजा उसका 
पदवी है। अब यह उपाधियाँ, पद्चियाँ व्यक्तिन्ध के लिए 
याहरी बस्ट है, जले कोई वन्‍्तु ऊपर ले उसपर टॉक दी गई 
हो | इसी तरद, जब तुम कद्दते दो कि सांप काला है, तो यद्द 
कालापन साँप नहीं हुआ, यह तो सॉँप से वाहर फीो 
चस्तु है, सार का एक गण दे । किन्तु ज़ब तुम कद ते दा कि 
सांप रस्सी ६, तद यह कथन एक पृराेतया भिन्न फथन दन् 
जाता है। में सम्नाट हैँ | सम्नाट एक उपा। पदतकी है । 
किन्त जब नम कहत दा कि मे परम श्द र & तव इसका अआसि- 


कक 
हब 


धाय चद्द तठच्छ अटद्द नही है, जो हम देखते है, उलका हा 
+. २४ ० 


ध्राय पसा है जस रस्सी साँप दे। रस्सी का सॉप धोना एफ 
श्रान्ति थी। श्रगनवच्च तुमने रस्सी को साँप समझा था, 
किन्तु यद्द सन्‍्य नदी था, चह तो वास्तव में रस्सी थी। इर्स 
तरह यह व्यक्तिन्च भी एक ख्वान्ति दे। भेंद्रष्म  ऊगर 
फेयल बम, निन्‍य , पक आर सच मरा दोई भी प्रतिहंद्ी नर! 


मी 


इसे लानकऋ धार दर तक सम्फान ४ उश्श्य स-+-देराद 


थ 
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लहर है । एफ लदर में जेसा पानी 5. इसरी में फ्या 
| छुछ भिन्न पानी है ? नही, जझल हीऊफ एवा जंसा ६४१ 


श्र 


सागर ने जल उीफ एक जेसा 5&। यहाँ एक रूप 


४३ ए 
हक । 6 


है| 
| 
। श्छु 


) ४] 
पं 


द्सयाई देता है और वहां हसरा | प्या हसमें पान्मा पोई 
ओर दे थार उसमें कोई झोर ? नही | फेचल एक ही आत्मा 
सर्यश्प टे, बही पहदिनीय पे थे शर्यीर सार के सारे शझाग्मा 
काश । थे सथ मर शरीर है। कोट भेद नहीं | दिमिई 


४ ८ 
मु । 
3४ ८१४ « 


माषाधोाों मे प्रदाता फो हम दिमिन्‍न सामो ले पद्धारने ४! 
७ कान 4० ् प के ० न 
आग्रज्ञी में डन खाटटडा ( भटीा। ) ऋएते ४, मनी में चट 
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€ 0०% ) इत्यादि | प्रकाश तो हर एक नाम में एक द्वी है। 
क्या ऐसा नहीं है ? प्रकाश तो सर्चेत्न वही पएक्न है, यद्यपि दम 
उसे विभिन्न नामों से पुकारते है। नामों से आत्मा में कोई 
भेद्‌ नहीं पड़ता, वह निःसन्देह सर्चरूप है, (सब खल्विदं 
अह्म ) । 

शरीर एक सर्वांगपूर्ण इकाई है| यदि हाथ स्वतंत्र|रूप से 

ले की ठाने ओर कहे कि में तो रोटी कमाने वाज्ता हूँ, में 

ही सारी कमाई विलख्‌गा, तो यह केसे मिभे ? यदि वद्द जिद 
करे कि भोजन सुख सेन खाया जाय, ओर पेट से न 
पचाया जाय और खसबमें उसका चित्रण न किया जाय 
चरन पिचकारी द्वारा हाथ में पेवरुत किया जाय तो वताओ 
पफया दाल होगा ? है हंसी की वात कि नहीं ? यदि रुपये हाथ 
से चिपका दिये ज्ञांय, यदि एक पीली वरेया द्वाथ में काट 
खाय तो दाथ फूल जञायगा ओर दे करेगा | यदि हाथ काट 
दिया ज्ञाय तो निरन्तर पीड़ा और कलेश रहेगा, क्‍योंकि दाथ 
समग्र देह का अंग है। इसी से जब भोजन उदर द्वारा 
पचाया जाता है, तव हाथ भी पोपण का उचित अंश पाता है । 
सर्वांगग एक साथ काम करता दे | ठीक इसी ध्रकार जब हम 
समग्र विश्च से अपने आप को काट कर अल्वग कर लेते ईद; 
तव हम क्ललेश पाते है, और वरावर क्लेश पाते रहते ई, 
जब तक इमें श्पनी विश्वव्यापकता का अनुभव नहीं दोता। 
एस अभिनय में विश्षाम के लिए, कोई स्थान नहीं । जब विश्व 
के साथ ददात्म होने की भावना जाभ्रत होती है। तव हमारी 
समझ में गाता है कि ये खारे शरीर अन्योन्याश्रित है, ये 
खचब मेरे शरीर है. कद्दी कोई धन्द नहीं है । 

एक वार एक स्वामी छिसी खुनार के पास जाकर कहने 


#चि 


संसार का प्रारम्भ कच झुब्चा न 


खगा--“अपनी सर्वोत्तम अंगृटी निकालो ओर परमेश्वर री 
अंगुली में पदना दो।” तदुपरान्त उसने जून वले से 
जाकर कद्दा-- अपना सबसे बढ़िया जोड़ा निकाला आर 
परमेश्वर के पैरा में पदना दो ।” इन सब बातों मे उसका 
अशिप्राय वरावर अपनी देह से था । ज़ब लोगों न यह छुना. 
तो उस नाघ्तिक ओर पाखणडी ऋद्नन लगे कोर बोले ,--हे 
कारागार में डाल दो | पकड़े जाने पर स्वामी ने कद्दा- पदले 
मेरी विनय खुन ले। जल में जान ले पहले में आप लोगा से 
कुछ कडना चाहता है। उसते लोगों स पृष्ठा “यद्द संसार 
किसका है ?' उन्होने उतर दिया, परमेप्यर का! । सारा- 
गण और सूबे फिसके है ?' परमेश्वर क। सत ओर जो 
कुछ उनमे दाता है किसके दे ? “परमश्यर कू।” क्या तुम 
ऐसा विश्यास करत हो ? उन्दहीने उत्तर दिया. ”फ्यों नहीं, 
यद्द तो सन्‍य है ।” तव उसने पूला--चह शरीर किसका टे ? 
उन्हांने कद्दा--पर्मेश्चर का | पर किस ८ है ? पग्मण्यर के । 
अगुलियाँ किसकी है ? परमेश्वर की। सचमुच यह सब 
परमश्यर का है। चकति उन्ही के तके से उसने उन्हे दिव्या 
दिया कि उसने जो कुछ कहा था छीझ था, रसातचिए उसे 
केसे कोर्ट दशट नहीं दिया जा सदाता था ' थे अगानी थे, 
उनऊी टष्टि स्वामी जितनी गहरी नहीं थी । 

भारत में जब कोई आदमी मरने लगता टै, तब लोग घने 
£ कि घह शरीर छोड रहा टे | यहां लोग पहने है कि पट 
प्रेत को होट रहा है। यहां जिस फथन वा पज्यवद्दार होता 


उसके अपक्ा वहां फा कथन अधिक यक्तिसंगत /, फर्योक्ि 
यहां की चोली सचित करती है कि शर्सर से दाहर प्रेत को 


च्यच्य पस्त चष्दा एसा कट्टत एह्‌-इन्रदा लिवा:ल गय । 


श्श्ण्‌ स्वामी रामतीर्थ 


एक चार तीन मन॒प्य पक साथ चेंडे हुए शराब पी रहे थे। 
खूब नशा चढ़ा हुआ था। उनमे से एक ने प्रस्ताव किया, 
“कुछ खाया-पिया ज्ञाय । इस पर उन्होंने अपने एक साथी 
को गोश्त ओर अन्य भोजन-सामग्री लाने को भेज दिया 
ताकि व भर पेट खा सके | जब वह बाहर गया हुआ था तव 
शेप दो मे से एक को चेचेनी मालूम हुई। उसने अपने साथी 
से कहा, "मेरा तो प्राण निकलने वाला है ।” इसरे ने कहा 
नहों, भाई नहीं. तुम्हारे प्राण नहीं निकल सकते और यह कह 
कर उस व्यथित मनुष्य की नाक दवा ली, ताकि दम न 
निकल सके | उसने उसके कान ओर सह भी वनन्‍्दर कर दिये। 
उसने सोचा कि इस तरह से सांस शरीर मे ही रह जायगी। 
किन्तु हम भलत्ती भाँति जानते हैं कि उसके इल कृत्य का 
परिणाम क्या हुआ होगा । उसे इस ध्यावद्यारिक वात का 
जान वन था, उसने इस कार्य की निरथेकता नहीं समझी थी। 

श्रीकृष्ण एक दाचत देनेवाले थे । सभी मंत्री आमंत्रित किये 
गये थे, किन्तु अपनी प्रियतमा राधा को उन्होंने निमंत्रण 
नहीं दिया था। प्रधान मंत्री ने कृष्ण से राधा को निमंत्रण 
भेजने का आअह किया। विन्‍न्तु उन्होंने मंत्री की वात पर 
कोई ध्यान नहा दिया आर कहा “नहीं ।” महामंत्री ने भी 
कृष्ण की वाव सुनी-अनखझुनी करके राधा से जाकर कहा-- 
रूप्ण दावत देनेवाले है) राधा ने मंत्री को समभाया, जव 
शाप कोई उत्सच करते है, तथ आप अपने पत्रों का तो 
अहमंत्रित करते दे, किन्तु क्‍या खुद अपने को भी नेवता 
भेजते है ? भ जानती हूँ कि रूप्ण दावत देनेवाले हे. दम 
दोनो एक है फिर मुझे नेवता फेसा ? 

एक दिन मजनू की साशक्रा ने कहां कि मेरी 


सम्मोहन विद्या और वेदान्त । 


१, इमरसन का कहना है कि किसी को चोर कहो ओर 
चह चोरी करने लगेगा। दूसरे शब्दों में किसी तरद्द का 
खुझफाव करो और तुम्हे प्रत्यक्ष उसके अनुरूप परिणाम दिखाई 
देना । यह कथन कुछ उदाहरणों में ठीक उतरता है, किन्त 
सर्वव्यापी झप से नहीं | कुछ उदाहरणो में सूचना प्रत्यक्ष 
फल पैदा कर सकती है, किन्तु दूसरे स्थानों में उसका 
बिलकुल विपरीत परिणाम भी हो सकता है। सूचना सीधा 
घ्रभाव उत्पन्न करती दै--जो लोग इस वात पर अच्चुचित 
जोर देते है वे केवल आधे सत्य से हो परिचित दे । चेदान्त 
के अनुसार, सूचनाये अपना प्रभाव उसी तरह' पेदा करती 
है, जैसे विजली--एक अपवाह द्वारा ओर दूसरा भ्रवाहन के 
द्वारा । उन मामलों ये परिणाम सीधा ओर खूचना-अलुरूप 
होता है जहाँ हमारी सच्चा सीधे विषय को छूती हे, किन्तु 
जहां पर हमारी खूचना सीधे हमारे विपय या रोगी तक नहों 
पहुँच सकती, अथात्‌ जहाँ रोगी की चुद्धि सूचना देनेवाले 
व्यक्ति से देप रखती है ओर बीच में वाघक वनकर खुचना 
को उसके कारण शरीर से सीधा स्पशे नहीं होने देती, वहाँ 
परिणास सोचे हुए परिणाम से विल्कुल उल्टा होता है। 
शेखा परिणाम संस्मोहन की अपवाह क्रिया कहलाती है। 
आर पद्ला सीधा परिणाम सम्मोहन की प्रवाहन क्रिया है । 

कारण' शरीर मज॒प्य के सम्पूर्ण मानसिक संस्कारों ओर 


सम्मोहन विदा ओर वेदान्त श्र 


स॒प्त शक्तियाँ का चेतना से नीचे स्तर पर स्थित भंडार दे! 
हमारे सारे काम-काज, चेष्टायें आर चाल-ढाल बर्ताव और 
दशाय इसी कारण शरीर में निद्धित सामग्नी का फलाच मात्र 
ह,उसके अनुकूल परिशाम का दोना अनिवाये दे। 'कारख! 
शरीर मनुप्य का हृदय केन्ट, स्वामी हे शथवा तुम उसे 
कठेन्वप्रधान अधिकररानिष्ट मन भी कद सकते द्वो। : 


ग--का रण शरीर । 
&2) स्त «ये आप शरीर या मानसिक 
चछेत्र, अन्तःकरण । 
क--स्थल शरीर | 


स्थल शरीर द्वारा किया हुआ कोई भी काम तुरन्त 
मानसिक शक्ति अथवा विचार के रूप में परिणन हो जाता 
है, और कुछ दिना तक खत्म शरीर में जो साथ के चक्र में 

से दर्शाया गया है--रहने के बाद, कारण दधारीर में, जो 
जा से दर्शाया गया दै-पहल्च ज्ञाता ह।जों संझदप या 
विचार स्पृल जगत से न झाकर अनायास सीधे मानसिक 
लोक, सदध्ष्म शरीर शा में प्रकट दोते दिखाई देने हू. थे 
कारण शारीर में पूर्व सेचित मानसिक शक्ति के प्रादुर्भाव मात्र 
है, जो कारण शरीर से नोचे उतरकर सत्मशरयर सख' में 
प्रकट दोती है । इस प्रकार क, ख, शोर या अर्धात्‌ इन तीन 
शरीरों का पारस्परिक सम्बन्ध कुछ-ऊुद वायु, जल और 
थाप्प के सम्वन्ध के समान है श्रथवा ऐसा # जैसे नदी का 
हिम-स्थित स्रोत, नदी का परवतीय भाग, और नदी का भेदाती 


# हैंड 


२६ , स्वामी रामतीर्थ 


शाग। वास्तव में, इन तीनों का सस्वन्ध एक सिलसिले में 
चलता 5 । 

 सानो, तुमने राह में किसी वीमार को पड़े देखा । स्व- 
भाचतः तम उसकी सद्दायता करने पहुँच गये। अब जब तुम 
डसकी सेचा-खुश्रपा मे लगे हुए हो, तव तुम्हारा ध्यान उस 
चतंच्य की ओर बिलकुल नहों ज:ता, तुम तो पीड़ित मनुष्य 
की पीड़ा हरने के लिए भरसखक चेष्ठा करते रहते हो, तुम्हारी 
सारी इन्द्रियां ओर सारे अंग पूणंतया क्रिय,शील हो जाते 

। हा, जब तुम उस पीड़ित व्यक्ति की सचा कर चुकते हो 
और तुम्हारा शरीर और इन्द्रियां विश्राम करने लगती है 
तव तुम स्वतः देखोंगे कि तुम्दारी बह क्रियाशोलता शोर 
पतक्ति जो पहले इन्द्रियों के क्षेत्र में काम करती थी, खा लोक 
में पहुँच गई है। दसरे शच्दी मे तुम्दारा चिच स्वभचतः अपने 
किये हुए कयं का चिन्तन करने सग जाता है, ओर तुम 
अपनी चेतना में उस कार्य की परचिचता ओर महा पर 
विचार करने लगते ही | कुछ देर वाद तुम देखोगे कि जो 
शक्ति 'ख लोक मे काम कर रही थी, वद्द वहाँ से विदा हों 
गई है । दद कहों चली गई ? कया वह सम,त्त दो गई है? 
ऐसा नहीं हो सकता, क्योंकि प्ररृति में कुछ भी नष्ट नह्ढीं 
होता | वेदान्त के अछुस+र यह शक्ति सिर्फ अदृश्य हो गई 
है, ऑर चेतना के नम्नतल 'क' में जाकर कारण शरीर में 
पदुँच गई 56 । इसी प्रकार कारण शरीर में जों मानसिक 
शक्तियाँ लंचित दं।ती रद्दती है, वद्दी ला लोक में दम «रे स्वसो, 

श्मारों दृदयरुथ भावनाओं, हमारी स्वाभाविक रुचियों 
प्रदुत्तियों ओर कार्यों में प्रकट दोती हें | वेदान्त के अनु सार 
इमारे स्वाभादिक दवचिया की उत्पत्ति का यद्दी रहस्य दे । 
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जिस प्रकार स्वप्ताचार--लोते समय चलने फिरने की 
आदत या सम्मोहन की अवस्था में व्यक्ति विशेष को चददों 
भील दिखाई पड़ती है, जहां दूसरों के लिए भौल-घील का 
कोई निशान तक नहों|दोता; उसे वहाँ मछलियों से भरा तालाव 
दिखाई देता है, जहाँ दूसरों के लिए तालाव का नाभ तक 
नही होता, वह ऐपेसी ऐसी चीजों को देखता हे, जो दूखरों के 
लिए कभी मोजूद नहीं रहतोीं; किन्तु जिस प्रकार ये सारे 
दृश्य, चनाचटी पदार्थ उसी संमोहित मनुष्य की निजञात्मा से 
उत्पन्न और पोषित होते है उसी घकार वेदान्त के अनुसार 
हमको दिखाई देनेवाला यह संपूर्ण संसार चिशुद्ध रूप से 
ऋधल हमारी निजञ्ञात्मा से ही चरण होता है। अब उक्त 
सम्मीहनजन्य अथवा स्वप्नाचार के ओर सांसारिक दृश्यों 
में अन्तर केचल इतना है कि वे संसार फी' अपेक्ता अरुप 
फालीन ओर क्ञणिक होते हैं। यह संसार की अवस्था ठीक 
ऐसी वात है जैसे कोई मनप्य सम्मोहन की अचस्था में डाल 
दिया गया दो ओर फिर उसे उस अचस्था से वाहर निकालने 
की खुधि भुला दी गई हो। संसार के सभी मनुप्य संसार 
के इस चिचित्रतम जादू से मोहित किये हुए है, आर उनको 
इस सम्मोध्दित अचस्था से सिकालने मं वहुत, चहुत समय 
लग सकता हे । यह सम्मोहन तव तक चलता रहता हे, जब 
तक कोई ब्रह्मणानी, जीवन-मुक्त आकर उनके मोह को दर 
करके उनको असली ब्रह्मतान का साक्तात न करा दे, और 
थे स्वस्चदूप में न ज्ञाग उठं। वह जो सार तत्त्व है, जो 
सम्पूर्ण इृश्य जगत्‌ का आधार है, वद्दी वास्तव में संत है 
आर जो कुछ उसके ऊपर आरोपित है, वह अवश्य दी 
अमात्मक अर सम्मोहित व्यापार है। 'कारण' शर्यर का 


ही 


सम्मोहन विद्या और चेदान्त भ२६ 


ऋआाधार और अधिष्टान जो सब अवस्थाओं नें; सम्मोद्दिद 
अवस्था में, जायत अवस्धा में, स्वप्त की अवस्या में, और 
खप्पधि की अवस्था में सदा एकरस रहता हे, चहढी सच्चा 
आत्मा या परम सत है । दखरी हरेक चन्‍्तु उसके ऊपर 
अराधित अतपव अभ्रमात्मछ ओर खंमोदहित व्यापार हे 
आत्मालुमब का अर्थ दे इसी लाचारो और सम्मोदन का 
अवस्था से मुक्त होना तथा इस दिखार पड़नेबाले दृश्य 
जगत को उस परम सत्‌ में लीन कर दना | साता आर पिता 
की संचनाशों, सुक्काबों ओर प्रस्तावा ( ध्यएजुएऑं०05 ) के 
द्वारा तथा हमारी इन्द्रिया को सतच्ाओआा के छारा उनका 
शडुमादन होने पर इमें संघार की मोद्द-निद्रा ४प्त दाती दे, 
अतः, इनकी प्रतिकूल सूचनाओं के धमुदित प्रयोग से निरा- 
करण वा निवारण हो सकता हैं 
वास्तविक आस्मा न गलती क्‍या फी ? 
आपकी यदद फ्या आर किसलिए' तथा सम्पूर्ण चिन्ताय 
उसी सम्मोददन-फ्रिया का »शमाज और परिणाम दे; उसी मूल 
कारण फी सनन्‍्त्ति शोर अरुचर छ। एसे गप्रइ्न फरन का 
थ दोता दे कि आाप काय फ्े हारा कारण का ध्ायक्त की 
थाशा कर ते ४। वह तो एन को पिता के अप्ये रखना, ओर, 
गादी को घोड़े के झ्रागे रखना मेला 5 | यद फप््यो', आमरि' बन 
प्रदृत्ति और प्रश्द पर 7ए्न बरसे शी फमिरक्ति--यह सस्पूर्र: 
श्सता उसी संभ्मोदरनानस्था का ह्रांश-मात्र, प्रायिमांस 
भात्र 7। सम्योट्न से सुक्ति ही झपस्धः में यह फछ भी वर्ल- 
मान नद्न रहता । ऊखली मूल 'स्यर॒फ मे इनसे रे उम्च उच्च! 
दमभान नहीं रहता, फो८ प्रश्न हर नर: दोता $ रह रसापू,,, 
अधच्दमाला कागज पर रिया दचूदमुजुथा दा चंद्र है। 
र्‌ 


१६० स्वामी रामतीर्थ 


जिसका कहीं अच्त नहीं दिऊझाई देता। यइ कार्य-कारण- 
>टंजला कभी रुकती नहीं, पेच' पर पंच डालती हुई सदा 
घूमती रहती डे किन्तु वास्तविक सत्य, परम सत्‌ उस 
कागज ऊे समान है जिस पर ये सारे चक्कर, घेरे और भूल- 
आुल्ेया वनी है! कागज, खत्य ह्ंखला से परे है। इसलिए 
यो और केसे के प्रश्नों को हल करने की चेष्टा करना, 
कागज को द्वीडस भूलसुलैया के चक्कर मे आदि अथवा 
अन्त का सिरा बना देने के समाव दे ! अरे, कागज तो चक्र 
के सभी घेरों, लपेदों ओर फेरों में एक समान मौजूद दै। 
अतः राम सारे संसार को आदेश देता दे कि अपने आपको 
भूलसुल्ैया या घूम-घुमोचा के चक्कर में, साँप की कुंडली में 
उतहाका हुच मत समझो | अपने आप को साँप की कुंड्ी 
का नियनन्‍्ता, श सक और स्वामी जानो, और अजुभव करो । 
चस, आपका कार्य-फारण-मालत से परे हो ज्ञाना निश्चित, 
झुनिश्चित है। इसमें सन्देह नहीं । ३४४ 
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चध्द अपनी परिस्थति को थोड़ा-वहुत अपने अनुकूल वना 
सकता हे, चह परिस्थितियों का संचालक वन सकता है, वद्द 
उनसे ऊपर उठ सकता है, ओर अपने आपको शिक्षित 
बना सकता हे) गरीब से गरीब होकर भी मनुष्य अपने को 
देश का सबसे बड़ा धनी वना सकता है, जेसा कि कुछ 
लोगो ने किया भी है। भिखारी भी अपने को लोकमान्य 
और लोक-चिख्यात बनाने में सफल हुए है। वे नीचे से नीची 
आर धाणत से दाणत दशाओं स॑ सफल हुए ६ं। पंदा होने 
वाले व्यक्ति अपने को उन्नति फ्रे शिखर पर पहुँचाने में 
सफस हुप है। नेपालियन चोनापा्टे को देखिये, शेक्स पियर' 
को देखिये, लंदन के एक नगर-अधिपति (लाडमेयर ) 
लिटिंगटन को देखिये ! चीन के एक प्रधान मंत्री तो किसी 
समय एक गरीब किसान, निर्धन खेतिहर थे। यह सिद्ध 
करना सरल दे फि संखार में जन्म लेने पर दम अपने जीवन- 
फाल में ही अपनी द्धालत खुधार सकते हैँ । किन्तु प्रश्न का 
कठिन भाग तो वहद्द है ज़ञव चदानत कहता हे कि आप अपने 
झनन्‍्म और अपने माता-पिता के भरी कर्चा-घर्चा हैं। बच्चा 
प्रलुप्य का पिता है, किन्तु केशल इतना ही नहीं. वचचा अपने 
दिताका भी पिता है । यह सिद्ध करना कठिन दे किन्तु चेदान्त 
कहता है कि चधछ्दे जिस दृष्टि ले प्रश् पर विचार कीजिये 
आाप स्चर्य अपने भाष्य के व्िधाता दे। यदि आप जन्‍्मान्ध 
8 तो थी आप स्वयं अपने भ न्य के स्वामी हैं। आप दी ने 
छापने आप की अच्छा वदाय, ६द। यदि आप दरिद्र माता- 
पिता की सन्‍्तान 5, तो भी आप बपने भाग्य के स्वामी 
है, क्योकि आपही ने अपने शापको गरीब माता पिता के यहां 
पैदा दिया दे। यदि ऋप अत्यन्त अवांछनीय अवस्था #े 


कं प्र 
| 
हा 


मनप्य स्वयं अपना मार्य-विधाता हे 


दा हुए ह. तो भी आप दी अपने भार्य स्वामी है, हः 
सा किया हे। पदा होने पर भी आप अपने भान्य 
स्वामी £। आज हम प्रश्न के इसी पहलू पर विचार करंग ; 
महुष्य केस रुवय॑ अपने जननी-जनऊ को चुदता दें? दुसरे 
शब्दों में, आज हम फिसी द॒द तहू जीव के श्रावागमन के 
खिद्धान्त पर विचार फरग | दम उसके केवल एक अंश फो 
टी लेग । 

कुछ लोगों फा चिश्वास दे कि जब मजुण्य मर जाता है 
तब वह विद्कुल मर जाता है, समृल नष्ट द्वी जाता है । 
लाय एसा सोचते है फि मतुप्य मर तो जाता है किन्तु उससे 
हंदय में एक जन्‍म-जात, स्यानाधिक पअ्रमरत्य फी इसणा 
घिद्यम्रान रहती दि जिसके फल स्वरूप हम चाहते रहते दि 
हम, रे सम्बन्धी कभी ने मर. दर्म श्पने मिन्नो पे मरते 
देसऋर भीपण संताप होता दे, झतणएव ऐसे लोग जार छा 
धार्मिक सम्प्रदाय भी ऐसा मानते हैं कि इसी स्थवामादि” 
इच्छा फी पूर्ति के लिए शमे फ्रिसी अन्य फासयलिक संसार पे 
घम्निन्व में विश्यास ररणा परमावप्थऊफ # । फिर याए £& 
उस काल्पनिझ जगत फा इस संसार की दृष्टि के को: यधार 
प््मारा दे सक या न दे सफ | ऊछु लोगों का ऐसा विभ्यास 
£, आर इन लोगों छी बात में भी झछ सस्यांश हे। गुल 
लोगा फी बात जदहों तदा सन्‍्य है उस पर एसी व्याय्यानार: 
में पहले पिचार दो छुदा है | फिन्तु वह सम्पू् सनन्‍्दव नहों २: । 
खत्यू फेधाद लुम्दारा दर मरक्त जाना या रुवर्भ में अ्वेश दस्श 
सम्पू् सन्‍्प नहीं है। दम इस जगन-मातिझ जयद की टाहि 
से सारी घाते सममझनी-सममानी होगी। आपदे साध्य 
फ्िमिझ जयत्‌ थे मियमो पगें मापने सधरू जगव फेरिट 


रा 


! हे |। 


क़् 
| 
ष्रः 


णए 
च्ब्कै 


ह्ेछः स्वामी रामतोर्थ 


| 


हक 


के चिरुद्ध जाने का कोई अधिकार नहीं है । यहाँ एक मलुष्य 
सूमि के भीतर तुपा हुआ है। मिट्टी मिद्दी में मिल गई है- 
ऐसा उसकी क॒त्र पर कहा गया था । किन्तु तनिक सोचिये | 
देह अवश्य मिद्दी में मिल जाती है, किन्तु देह का नाश कहां 
हुआ:, उसका केचल झूपानतर हो गया। देह' के स्थूल तत्त्व 
वदले हुए झूप में, एक दुसरे रूप में वर्तमान है, थे नष्ट नहीं 
। तुम्दारे मित्र का वही शरीर फिर कन्न पर सुन्दर 
झलाय के रुप में प्रकट होगा, तथा किसी दिन फिर फलों 
ऋएर चृच्ती के रूप में उसका आधविभाव होगा। उसका नाश 
हो नहीं हुआ है। 
अच्छा, फिर हमें सन्देह किस वात में है ? क्‍या आत्मा, 
सत्य, वारस्तावफ परमेश्वर का नःशहो गया है? नहीं, 
चहीं। दद कदापि नष्ट नहीं हो सकता। असली व्यक्ति, 
मनुष्य की आत्मा का कदाप नाश नही हो सकता, चह कभी 
नष्ट नहों की जा सकती। तो फिर हम संदिग्ध, शंकाकुल 
किस सम्बन्ध में 6? यह सक्ष्म शरीर हो सकता है, जिसे 
एसरे शब्दों में आप मार्वासक वासनायें, मानसिक भाव- 
उायें, भनोविकार, सनोमिलापायं, वित्त की लालखायें, 
इन्‍्तःकरण की आकांक्तायथ और संकल्प कह सकते है । इन्हीं 
से सुध्म शरीर चनता है।इस रूध्म शरीर का क्‍या होता है ? 
महुष्य तो भूमि में गड़ा गया, क्‍या उसके साथ ये चीज भी 
गझ गई ।? नहीं, नही | ये तोपी नहीं जा सकती | तो फिर 
उनका क्या होता दे ? सारा प्रश्न इस खफ्म शरीर का है, जो 
तम्दारी भानसिक क्रिया-शाक्ति, आन्‍न्तरिक क्रियाशीलता 
अजीवरी घिकारों, सावनाओं आर कामनाओं से चनता दे। 
"प्र क्रिया-शक्ति, इन मनोविकारो, भीतरी इच्छाओं के समु- 
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शय, इनके संयोग या समृद्द का परिणाम क्या इोता दे? 
यदद कदना कि यह आध्यात्मिक ज़गत्‌ में--पहााँ मेरा भ्रभि 
प्राय उस जगत्‌ से है जिसे आप यांत्रिक नियमों से सिद्ध 
नहीं कर सक्ते- चला जाता हे, तम्दार विचार से भले है 
चिलकुल टीक द्वी, किन्तु विणान इसी स्घृूल जगत्‌ की ररष्टि 
से प्रमाण चादइता दे कि इस शक्ति का फ्या दाता दे । घिज्ञान 
मे निर्धिधाद रूप ले यह सिद्ध कर दिया है कि संसार मे 
किसी बचस्तु का नाश सचंधा नाश नही दोता | यह एच अरल 
सावेभाम नियम ह । यद्द शक्ति के श्राश्रद्द द। नियम दं, यह 
के अधिनश्वरन्व फा नियम हे | यद्द शक्ति के संरक्तत्व का नियम 
। यद्दे 'जापको बताता है कि कोई भी वस्तु समूल वष्ट नदी 
हा सकता | अच्छा, याद शसणथर का नाश नहां दाता, फेचल 
उसी दशा ददल ज्ञाती ६, ओर यदि हृदयस्थ परमश्वरत्य 
ब्रह्मन्च का भी नाश नहां द्ोता, प्रत्यस बह नित्य, स्थायी 
निब्िकार रहती दे तो फिर इन मनोभिलापाओआ, मानसिक 
फ्रियाशरक्ति, आान्तरिद जीवन का ही नाश फ्यो दो जाना 
चादिण ? उनका नाश फ्या हवा ? शक्ति के संरक्षन्ध फा पअलि- 
याये नियम दम चताता दे कि उसका नाश प्रभी नई दो 
सकता | प्रतः तुम्द यद फदइन का का: इदा नही कि उसका 
दह्यागया | उन्दे भी ज्ीपित रहना दागा, घ ४मचश्य जीधितस., 
रहेगी । व चाई अपना स्थान बदल दे, व चाद्दे ऋपनी दुश्या 
पदल 4, परन्तु उनका जीना जरूरी ७, उनका साणशा बादापि 
नहा हा सदादता। ताक इस दरह ऊस छुम एफ भमामदचाः 
अलाते हो, तप इम क्या देखते रे कि आध घंटे + सब पुण्ट 
गायय हवा जाता हैं | किन्तु पिशान सिद्ध करता है । रसायन 
पिद्या सिद्ध फरती दे कि उसका नाश नही हृधया, यद्ट नष्ट 
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हीं हुई है । एक दक्र जाँच-चली के द्वारा जिसमें तेजाब 
ओर कुछ अन्य रासायनिक ऋरूव्य होते है यह प्रकट हो जाता 


2 


है कि मोमवत्ती के वे सव अंश जो नष्ट हुए धतीत होते थे चे 
नष्ठ नहीं हुए उस बक्र जाँच-नली में रुक गये है । पानी से 
भरे हुए प्याले का सारा पानी भाप होकर उड़ गया । साधा« 
रण आदमी कहेग।, पानी नष्ट हो गया, समाप्त हो गया, 
किन्तु घराकृतिक विज्ञान हमे वताता है कि जल नए नहीं 
हुआ है। प्रयोगों से यह स्पष्ट सिद हो जाता है. कि वहद 
हवा में चिद्यमान है, उसका नाश नहीं हो सकता ! 

इसी तरह सनप्य जब मरता है, तो उसकी मानसिक 
शक्तियों, उसकी ४६5छा आओ , मनोविकारों, भावनाओं की ऊपरी 
हष्टि * हानि होती दिखाई देती है, मैसे उनकी सझुत्यु हो गई 
हो, किन्तु चेदान्त मानो अपनी आध्यात्मिक रसायन चिया 
लेकर आता है और प्रयोग ले सिद्ध करके तुस्हे दिखा देता 
के कि उनका नाश नही हुआ है, उनका नप्श नहीं हो सकता 
है। शच्छा, यद्‌ उनका माश नहीं छुआ, तो फिर कया 
हुआ ? हमें इस प्रश्व को बेसे ही हल करना होगा जैसे हम 
रशाणित के प्रध्न को हल करते दे । ज्ञव प्रश्न हमारे सामने आता 
है तब दृ॒ॉ उसमें दी हुई वार्तो' ओर ज्ञो सिद्ध करना ह उन 
दोनों पर अर्थात्‌ प्रतिशा और भसिप्पत्ति पर दृष्टि डालनी 
पठुती है । हम दोनों पहलुओं पर विचार और मनन 
वरते है । कभी व्भी पे चल प्रतिज्ञा पर द्वी विचार करने से 
हमें पूरी चात सिद्ध करने में सफलता प्राप्त हो जाती है, ओर 
फभी फभी दर्म श्रन्तिस निष्प्ति भी पर विचार करना 
पश्ता दे, ओर यार चार घिचार और भनन करना होता दे, 
गौर प्रत्तिया को निष्पच्ति ले जोड़ना पड़ता है, दी हुई और 
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होनेवाली बात में सम्बन्ध हू ढ़ना एड़ता है| अच्छा, 

इस अश्न मे प्रतिया क्या है, निष्पक्षि जया 
सन्‍्य | जीवन दिया हुआ है और झऊत्पध का रदस्थ जानना 
- | जन्म छा व्यापार प्रतिता के समान 6. ओर सत्य का 
व्यापार निप्पत्ति फे समान है. इलका वचिलास भी ठीक माना 
ज्ञा सकता दै।यान एक ही ह। संखार में इतने आअधिफ 
मनप्या का जन्‍म द्वाता है आर रोज इतने ऋतिक मतप्यां 
की सन्य होती है | ऋच्छा , जो लोग मन्ते भतीत द्ोते 
उनकी मानसिक शक्तियाँ, उन ऊी इच्छाय इस्यादि भी उनके 
साथ मसरता हु सन ला ज बय ता रुख प्रद्धार का अनुभमाद 
करने से धरम चिमान के स्थापित नियमों थे चिनुझ्ध इल पटने 
| यदि इसारी मानसिद, शक्तियों समाभ हो जानी 

थो जानो ह, तो कुछ तत्व शल्य मे परियदित होना, झ 
झलायशा | दइच्तस आदर कृदस ६ छ परा हासचा प्रभस्धय 
कार बगत उचछ नहा म॑ फकद्ाप पाररणद नष्टा दा सफ्नता। 
इस भूल से बचने के लिए शआआपको अश्रप्यमेच विश्वास 
करना होगा फि झुन्सु के बाद मानसिद्य इच्छाब, मानसिक 
शन्ियाँ, मानसिक पिया-शीलनता 'झा्ठ नही परस्द मे प्रथा 
नद्टा ऊग्ती । तुम्द पहले यह बात आदर मान लेनी होगी, 
ताद यह स्वीकार कर लेना द्वोगा। तम्दे एऐला मान लेना 
उचित होगा. झौर नब पाने प्रश्य यह होगा, उनदागा हाना 
क्‍या हे? 

छण्छा, घब अगले प्रश्न को कि एमारी सानरिद्ध 
इच्छाओं फा पफ्या दाता पता ५६, देश पारने हे लिए रूम सनम ४ 
व्यापार पर विदार प्य | संसार में इनने ऊंंधथिक भनाए 


बिकनी 
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योग्यवाओ, विभिन्‍न रुचियों, विभिन्‍न प्रवृत्तियों; विभिन्‍न 
मुसमुद्राओं, विभिन्‍न कपालरेखाओं, विभिन्‍न भमसितिष्क- 
रखनाओं के साथ कितने ही लोग इस संसार में पेदा दोते 
रदते है । कुछ लोगों का दिसाग भारो दोता है, कुछ का 
बहुत इलका, कुछ का सिर गोल होता है, ओर कुछ का 
अश्डाकार-तात्पय यह कि लोग संसार में मसिन्‍न सिन्‍न शुप्त 
ओर प्रकद शक्तियां के साथ पैदा हो रहे & | सो क्‍यों ? एक 
दी माता-पिता के चच्छे एकदम प्रतिकूल प्रवुत्तियों के होते 
४ । कितने माता-पिता पक्र ही घर में राम ओर रावण को 
जन्म दे रहे है. कृष्ण ओर कंस को पैदा कर रहे दे। मद्दा- 
विद्यालय के विद्यार्थी, एक ही छात्रावास भें रहते है और 
एक ही अध्यापक से पढ़ते ६, फिर भी विशिन्‍न--विलकुल 
विपरीत अभिवदच्ियों के द्वोथे हैं। एक गणित को पसंद 
फरता है, दसरे की रुचि इतद्ास की ओर जाती है । एक 
कवि दोता है, ऑर दखरा काठ का डल्लू | अच्छा, लोगों 
की मनाइचियां आर स्वभावा भें कोई अन्तर है या नहीं ? 
है, अचश्य है | तुम इस अस्वीकार नहा कर सकते। कुछ 
लोग जन्‍म ही से प्राढ़ चुच्धि होते है, वचचपन्र हो से तेज्ञ दावे 
४। दसरे लड़कपन में ही बड़े सुम्त होते है। ये भेद क्यो ?' 
दानत पूछता है कि इन जन्मज्ञात प्रद्ुत्तियों ओर रुचियां 
भेद का कया कारण है मनुप्यों की विभिन्‍न रुचियाँ फकंयो 
हांती हे ? यदि आप यद्द कद्द कर इस समस्या को इल करते 
यह तो परमेश्चर की मर्जी है, यह तो परमेश्वर का 
काम दे, तो यद्द को# जवाब नहा हुआ | यद्द तो फेेवल प्रश्न 
को टालना हे | मश्न का दालना अदाश निक, दार्शनिक प 

फ्रे विपरीत ह, यद्द तो अपनी मूखेतत की घोपणा करना दे ). 
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विज्ान के स्वीकृत सिद्धांतों के अचसार इस सममाइय। 
यदि.आप यह कद्दते दे कि लोगों का बचपन से ही इन 
विभिन्‍न इच्छाओं के साथ जन्म अद्दण करना परमभश्वर 
की मर्जी है तो यह विज्ञान के प्रस्थापित मियमा का उल्लंघन 
करना है। इस तरद् तो श्राप अमली तार पर यह मनवाना 
चाहते दे कि शून्य से कुछ की उत्पत्ति दाती हूं | यद्द श्रसमच 
है, आ्राप इतना जानते है।इस कठिनाई से वचन के लिए 
ग्रापको चद मानना, स्वीकार करना पढ़ेशगा कि स्थभावों 
ओर प्रश्ुक्तियों का यह भेदभाव बच्चा मानो परलोफ हे 
ही श्रपन साथ लाता दैे।य विभिन्न पकार फो इच्छाय 
शन्‍्य से बच्चा में नहीं आती है, चरन इनका भी छुछु 
सख्ोत दोना ह। 'शन्य' से उनका का अब्तिन्च, प्रह्ठभाय नहीं दवा 
रद्दा है। उनका श्रस्तिन्ध पहले भी रद्या ४। दूसरे शहदा में, 
ये सब वासनाय, जिनको लॉग जन्‍म & समय झपने साथ 
लाते ह, पृ्चेत्रतां जीचन से बातो द। ये शचधघाय ऋझछ समय 
पहले भी माजूद थी। यहाँ पर एम जन्म की निप्पत्ति फ्लोर 
सत्य फी प्रसिया पर विचार कर रददे छे। चदान्त दोनों दा 
संबंध जोड़कर कहता ऐै-- जब मनुष्य मरना £ तो मर्न के 
समय इसकी अ्रपू्ण इच्छाओं रा नाश नहीं होता | दर्रिय, 
एक रधाम से विशेष कुछ स्पष्ट इच्छापा से 7 क्या पा ऋऋणी 
पेदा दोता ६। उसकोय एइच्छाय शझनन्‍्य सतोदधानहों 
सकती | फया ऐसा नही थटो सदातता कि जी रचए में फिल्‍मी 
मछाय के साथ कत्र में तोप दी गई थी दट्टी टरू घन में पैरा 
याते इल नूतन ज्ीय ऊफे साथ फिर प्ररछट (४ है। यदि 
शाप यद्द स्वीकार कर लेते ४. तो पाप उस सपफर फयद से 
यथध जाते ए फि फुट सत्य 'शन्‍्य मे छीन हो जाता है, फोर 
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जिन्य' से तत्व विशेष की उत्पत्ति होती है | हिन्द इसे कमें का 
चिधान कद्दते है। इसे मान छेने से आप उस विकट कठि- 
जाद स छूट जात है आर मत्सु तथा जन्य का सम्पूर व्या- 
पार विलकुल स्वाभाविक हो जाता है-ठीक प्रकृति के नियमों 
के/अनुसार, विश्व के सामंजस्य पूर्ण स्वंसम्भत नियमों के 
अनुसार चलने लगता हे । 
इसके लवा आप देखेगे कि आप तक के एक दसरे 
नियम ले भी, इस कमं-विधान को मानने के लिए वाध्य 
हैं: । जिसे दाशानक लोग अपव्यय-अवरोधक नियम कहते 
&। उसका मंशा हे कि जब कोई वात स्वाभाविक साधारण 
नियमों ले समझायी जा सकती है, तब हमे अस्वाभाविक 
आानुमानिक आर खींचातानी के वर्कों से काम न लेना 
आअहिए | कमे का विधान इस 'समस्या की अत्यन्त स्वा- 
भाविक, अत्यन्त स्पष्ठ आर अत्यन्त चेज्ञानिक व्याख्या करता 
। इसकी तुलना में अन्य अनगंल या लोकिक व्याख्याशओं 
की आप कया अरहणु कर। 
यहाँ एक नई चात उठती है। चेशानिक कहते है--ऐसा 
नही, पैसा नहीं, नवजात शिप्षुआ की विशिन्न प्रच्ृत्तियों की 
याख्या दम कर्म के विधान के द्वारा नही करेगे, हमें इस 
समस्या के लिए कम के विधान का सहारा नहीं लेना 
चाहिए, यह तो चंश-परण्परा के नियम के द्वारा बड़ी 
आसानी से समनकाया जा सकता है। चंश-परम्परा का 
नियम उन सारी बातो की व्याख्या कर देता है। यहाँ चेदान्त 
कहता हे कि रझमे का विधान वचंश-परम्परा के नियम के 
विथद्ध नहीं ह। कम का यह विधान तो चंशपरम्परा के 
नियम को अपने में सम्मिलित करके, उसे अगीकार कर 


पी 7 
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उसकी भी व्याख्या कर देता है। इतता ही नहीं. ऊूम 
का विधान वंशपरम्परा के नियम की व्याग्या करन के धति- 
रिक्त, सत्य के समय, मानसिक शक्तियों की यत्यज्ञ हानि 
की भी व्यास्था कर देना है | वंश-परम्परा का नियम झुन्यु 


के समय दोन वाली मानसिक शक्तियां की प्रन्यक्ष धाफि 
को व्याग्या नहीं करना | इसलिए अकतल दंशपरन्परा फे 
नियम की अपेक्षा समस्त बेंगानिकवा आर तन्ववेचाओं को 
इस कर्म विधान पर अधिक ध्यान देना चाहिए। फम का 
मनुप्य फे मरने पर उसकी सब इच्छाय देखने मे भले डी नष्ट 
हो जांय किन्तु चेवान्त कहना ४ छि उनका नाश नद्दी होता। 
जैसे ज़ब कि मोमचची जलती होती #, नव बचो ऊार मोम 
की द्ानि दोती रद्दती दे. प्रत्यक्ष द्वनि दोती रद्ददी 7 पर उस 


नियम से जिस रासायनिज्ञ श्रीमि इहते हे दसरे रूप में 
उसकी प्राप्ति भी होती स्द्दी एै. प्रदाद रासायनिक प्रीनि एके! 


की 
बंका र्कं्क 


द्वारा कार्यनन श्रोक्‍ुलीजन में मिल जाना ५, हाटप्रोझुन भी 
उसी घीछति रू शोक्लीज्षन भे मिल जाना 5। एसी तरल प्र 
इचछाय, थे गानसिफ शक्तियाँ: या महु्य या सक्षम शररर, 
शुन्य के प.८६., एक आध्यारिसिए संबंध ऊे नियम ले पथवा 


] 
है... 
न्य 
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ढ न्‍यप क डिक 8 हो है का क. फ््- 
इनंए "जी ०४ नया ९०% धन्‍्याक एक यार उक दामन कक ८ भमुकयाअउपगक क्‍या. पेयान>.. निमकुर पुराशनि३+७ कु उ्फेलक अनु 
जराबः, ४ इंच 8कैद्रत्ासथ हक सबतकश रा ० दृर्ूर 
हा: के कक कक पयुकनण्य॑पनथ पक बाकि ट्रिक मुष्यु हु बे || अकमगुतरकतत. पंएपपकुत (घर ०३ काजकण्मक:.. सहकाणम.ए है. संध्या, उक लिजल जय क्या 
4७७०६ *६ ६६४८ ६" ६ ७५०८ ६-६६ “१॥ ४०६१३३१० + ७ ४४४५४ ४ ६ 45५१० 
प्ले नस छा #फक हू फएन.. उमजकी मेक ध्प्पा किमकाडवा मुज-रनयदा० कु रे तक ब्टजपक अकाल जणक- रू हय पाप मन 398 
डर ं। हि ्छज ६6 के है  क $। जप है)  क अर! 6 |. ड्दू यम है» मर फट कु डर पका 


१४२ स्वामी रामतीथे 


मिलती है, जहाँ तुम्दारी अविकसित शक्तियां तुम्दारी 
अपूर्य इच्छाः्यं फलवती हो सकगी, उनकी पूर्ति दो सकेगी । 
इसी प्रकार प्रत्येक व्यक्ति आप ही माता-पिता चुनता 
है | हम यह देखते है कि जब तक मलुप्य जिन्दा रहता है 
तब तक उसके हृदय में अनेक इच्छायं रहती दे। उसकी 
अधिकांश इच्छुःय इसी जीवन में पूरी दो जाती है, किन्तु 
कुछ पूरी चहां होती । इन इच्छाओ का क्या होगा ? क्‍या 
उनकी विकूकुल उपेक्षा कर दी जायगी, क्या थे नष्ट दो 
जायेगी ? नहीं, नहा। । जब कली वाय » दिखाई देती दे, तब 
उसके फ़लन ओर खिलने की आशा भी की जाती है । कली 
से की आश.- पूरी होती है; वद्व खिलती ओर फ़ूलती है | इम 
यह भी दइखते है कि चोटियों जैसे चुद्त जीवधारियोँ की 
भी इच्छु,यें पूर्ण होती है। तो फिर मलुष्य की इच्छाय दी 
दवा मरी जाय ? प्रति या ईश्वर द&,रा मलु॒ष्य की दी देसी 
झूयों उठ,यी जाय | मनुष्य उपहास के योग्य नही हे । उसकी 
इच्छाओं का सफल होद। भी आवश्यक है। हमारी अधि- 
फांश इच्छु/्ये इसी जीवन में फलती फूलती ई । इस तरह हम 
देखते ई झि हमारी इच्छाय दी हमारे कार्यों भ॑ रुपान्तरित 
हो जाती ८, इच्छ ये ही प्रेरक शक्तियाँ है। किन्तु जो अनेक 
एच्छाय पूण नहीं होतीं उबकी कया गति होती है। चेदान्त 
कहता 5, “पे सल्ुुप्य ! तू <श्यर द्वारा इँसे ज ने के लिए नहीं 
बनाया गया ४ । तुम्दारी भी अपूर्ण और अतृप्त इच्छाय 
अवश्यपेच फलवती होगी, यदि इस लोक में नहीं, तो दूखरे 
लोक भे । 
यहाँ पक प्रश्न ओर उपस्धि 


तत 
उममारा दोई ऊीचन था, आर यदि 
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जन्‍म लेना पढ़ता हे, तो फिर हम पिछले जन्मों की याद 
क्यों नहीं रहती ? बदानत पूछता है, स्खति था न्‍्मरणणशक्ति 
क्या दे ? उदाहरण के लिए दाम यहाँ नुम्स एक विदेशी 
भाषा में घोल रहा दे। राम ने भारतवर्ष में कभी अंग्रेजी 
भाषा में व्याख्यान नहीं दिया। तुम लोगों सर अग्रज्ञी में 
बोलते लमय मातभाषा का एक भी शब्द राम के चित्त मं 
नहों आता | किन्तु क्या उसकी भारतीय माठ भाए। दी सनी 
शई दै ? नहीं | बह राम के पास ज्यों की न्यों है! यदि रा 
चाद्ट तो उसे तरम्त ही संन्हत, छिन्दी और उ्ं-फारसी 
ध्रादि टमारतीय भाष,ये थाद पढ़ सकती दें। ऋच्छा, तो 
स्मृत्ति फया ८? तम्दारा मन एक भील जैसा हे | हत समय 
रास के सानसरोचर म॑ भी भारतीय भाषय, संस्थ्त हिन्द्री, 
फारसो आदि इस भील की तह में पैटी है। वस्न की 

यात में टम टल मील को छच्ध कर सकते है, हार रस सदर 
चीज की ऊपरी तल पर ला सकते है, बल, यही फिन्मी 
को याद फरना ऋदलाता दे। तुम बहुनेरी बात जननते हो, 
परन्तु दर समय तुम्हे सबस्धा लत नहीं रहना इसी ऋण 
तुम अपने मन की भील को दिला इला कश उनसे सात को 
सकते हो. उन्टे ऊपरी नल पर लान से थे शुम्हरे मिच्त या 
मस्तिष्फ में आ जाती ४ । 

एसी सरश बदानत ऋद्दता है, तुम्हारे सारे जन्म "पर पूर्व 
जीदन तुम्टारी चेतना की आनन्‍्तारिण भील गें>ताए ग एन 
व पयल्तरिए भील--दिधमा 6 । ये धातु नहाने + | 
पूरे सगय थे निम्नतम तह पर 'पदचण्धित है। ८ ऊपरी ना 
पर नही + | याद लम अपने पिढ़ले अन्‍्मों कीयडट लच्ना 
धघात या तो यह थाई काटिन दाम 720 जो ली आओ ज5 थी बह 272 


4 का, 
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सरोवर को खूब निम्नतम तह तक खलमला डालो और 
आप जो चीज्ञ चाहे डले ऊपरी तल पर ला सकते है। 
यदि आप चादे तो आप अपने पिछले जन्मों की भी याद 
कर सकते हं, फिल्तु एक बात है, ऐसा प्रयोग लाभ- 
दायक नहीं होता । क्‍योंकि एक दूसरे नियम-विकासवाद- 
के अछुसार तुम्दे आगे वढ़ना है, तुम्हे अग्नसर होते रहना 
है। इसलिए जो गया सो गया, उसकी कया खबर करना। 
तुम्हारा उलसे कोई सरोकार चढ्ढीं। तुम्हें तो आगे बढ़ना है। 
फिर कम का विधान एक वात और वतलाता है, जिन 
चीजों में तुम्हे इतनी दिलचस्पी है, जिन्हे तुम इतना अधिक 
पसन्द करते दो, जिनसे तुम इतने आकृण््ट होते द्वो। जिन 
सबको तुम दुनिया में देखते हो, वेदान्त कद्दता है, कर्म 
विधान के अज्ञु सार, तुम इन्द्र पसन्द करते हो, तुम्ह इनसे 
दिलचस्पी है, तुम इन्ह प्यार करते हो, तुम इन्दे पहचानते हो, 
एवयो ? कथयल इसी कारण कि किसी समय तुस भी इन सब 
तीज में होकर शुजर चुऊे हो, तुम चद्धनने थे, तुम चट्टानों मे 
पो चुके हो, तुम स-देयों में होकर वहे हा, तुम .पोधों में उसे 
हो, तुम पशुओं में दांड़ हो, तुम अब उन सबको देखते ओर 
पहचासते हो । झव हम इसी वात को एक दसरे तक से 
सिद्ध कर सकते है। े 
यह खुझरात, ऊझाधि तर अफलातू के तके का ही पद्दलू 
| संस्मन्ण कया ह ? संस्मरण से प्रतीत होता है कि जिस 
घस्नु फो हम उसी याद कर रहे है उसे दम पहले से जानते 
कर ० 


शे।दष्टास्त के लिए कल्पना करो कि दो मह्ुप्य एक साथ 


श्र क्र  शः 
इन व्याय्या न को सनने आते रहे है, कभी न विछवने वाले 
| अ 


जी 


ऊाईे के रूप में । इस भ्रवन में दिए डहुए सात व्याख्यानों में 
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बे साथ साथ आये किन्तु आठवें व्याययान में फेंचल 
एक अकेला दी आया दे, दूसरा नहीं आया है । जिदुट हुए 
अकेले मनप्य से मिच्रग णु स्वभावतः यदद प्रश्न करे, तम्दःरप 
प्रिच्च--तम्दारा प्रिय मिच श्राज कदाँ है? दद ऋद्ा 
$ ?” देखा प्रश्न क्यों किया जायगा ? इसका देत दे संस्म- 
रण का नियम, जो संग या संयोग का नियम भी कद्दा ज्ञा 
सकता दे | हम दोनों को सदा साथ साथ देखते आाये है, दोनों 
इमार इतने सुपरिचित हो गये ६. कि दोनों, टम 'र चित्त पं 
मानों एक दो गये है, दोनो सं प्रक्त दो गये है, इसीलि१ बाद को 
जय इम उनमें से एक को देखते दे तो बह दर्म तुरन्त दूसरे 
की याद दिलाता है। इसी तरह पर हमारे मस्तिष्क में संग 
या संयोग का नियम काम करता दे, जिससे हर्मे उसके 
साथी की याद आई। इस याद का अथ है कि द्रत उस 
चसत की पदले से जानकारी धी जिसको हम अभो याद 
करते ई । 
यह एक फमबद्ध तर्क 6। खप मनुष्य मर्ण्शीस ई' 

शवलाल महुप्य हे, श्तएव वह मग्णशील एै। तम्दारे 
सभी तक, तम्दारी समी युक्तियाँ, तम्दारा सम्पूर्ण तके-शाशषप 
टुसी आधार, इन्दी दो पू्व-पत्तों पर शच्लम्बित है- खथ 
महुप्य मरएशील €, शिवयलाल एक महु प्य &ै। फेवत ये दो 
घाते कद्दिए, परिणाम रोक ररिए | तरन्त संस्मस्ण दी भाँति 
तम्द्वारे चित्त में यह परिशाम-शिवर्वस मरण्ील ४-उदित 
ही जञायगा ! यह परिणाम फेल निवरा आता ए ? घऋणतादोँ ४ 
संस्मरण के नियम फो प्याग्या को भी , फाय द7 उसी नियम 

का पल चना ह ? | एड तप्ा से सानचि ८|। प्ू छमी 
मतुप्य मरणगशोस है,” "शिपतात एश महय रै ऋग 
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“जिवजारल पक मरणशील है।”' इनमें से दो चाते त्द्वारे साझने 
रक्‍्छी गर्यी, “सब मनुष्य मरणशील है,” *शिवलाल पक 
महुष्य हे” । फेचल दो पक्त तुम्हारे सामने रक्खे गये थे 
तुरन्त ही उस नियम के अच्ुसार जिसे दाशनिक भाषा में 
विचार का नियम कहते हैं, तीसरा पच्चा तम्द्वारे चित्त में 
चमक जाता है। दरेक व्यक्ति के चित्त में, इरेक की बुद्धि में 
यह निष्कर्ष अपने आप उठता दे। ऐसा फैसे ड्ोता है । यहद्द 
शीक उसी तरह, दोता है, जेसे कि जब हम एक मित्र को 
झेसते £ को दम उस दुसरे साथी की याद अपने आप आा 
झआाती दे, शिसे हम सदा इस मित्र के साथ देखते रहे दे । 
फाख्छठा, यह याद क्योंकर आती दे, संस्मरण का यह नियम 
फयों एससा स्वाभाविक है ? विचार का ,यह नियम 
छिसके हारा इस प्रकार की याद आती दे हरेक व्यक्ति 
अ्येध्त सलुष्य की बुद्धि मे क्‍यों इतना वद्धमुज्ञ है ? एक प्रकार 
पी संस्मरण-फक्रिया से | संस्मरण में पूनक्षान का होना निश्चित 
रघवा दै | एइरेक बच्चा जिसमें खुद्धि का विकास दो गया दे 
दर्क पायने की योग्यता रखता दे, हम दर एक बच्चे से तके 
य्द््ः सफसे दर ! जब उसमे सोचने-विचारलने की थोड़ी सी 
फेप्यदा आ जाती है, तब यदि हम उसके सामने यद्द तके 
पे तो घह उसे मंजूर कर लेगा । 
झूय हम रेस्तागणित की कोई साध्य ( ?7ण०४ं४०॥ ) 
लिख परते दे तो हम शीघ्र ही निष्कर्ष पर पहुँच जाते है । 
यद्द निष्फष शमें फेसे प्राप्त तोता दै-संस्मरण द्वारा। हरेक 
ड्यक्ति और सभी मनुष्यों के मस्तिष्क में संस्मरण-प्रवृत्ति 
ऊा पदमूठ दोना इस बात फा समुचित श्रमाण है कि जो 
चीज संस्मरण द्वारा तुम्दारे मस्तिष्क में फिर से संजीर्चित 
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दी जाठी है, उलते तुम पहले हो से परिद्चित रदे हंसे । 
'संस्मरण मे जो वस्तु तुम्हारे मस्दिष्क में फिर से से जीवित 
द्रोती दे उनसे परिचित और अवगत होने के लिए यह अखूरी 
है कि फिसी न किसी समय तुमने उन सीझा या प्राप्त 
किया दे । अब यद्द शान तम्दें कष्ठों से मिला / चेदान्द 
कहता दे, किसी यूतपू््र जन्म मे । 
अब एक श्रीर इसरा प्रश्न सगमने आता दे। अच्छा 
यदि हम स्वय अपने मान्य के विधाता हें, तो दम में से फाई 
गरीब कैसे दाना चादेगा। अधिकांश गरोब फपा पेदः हाते 
हैं? हम सब गरीब घनो पैदा हाना चादईगे, दममे से कोई 
भी गरीब पेदा नद्दों हाना। चाहना। फिर भी हममें ले चह- 
से गरीद पेंद। दोते है--अधिकांश | इसका फ्या पारणत 
चेदान्त उत्तर देता दे, तम्दे सब बाता को ठीक ठीक समु- 
चित रीति से परखना चाद्धिप, उन्हें पुरी तरह अध्ययन 
करना चादिए | अधूरे तत्वों पर विश्वास मत करो। सथ्यों 
पर सब पट्टलुओं ले दिचार फरो | यद दात टोक नहीं दे दि 
दरेफ व्यक्ति लंदन फा नगरपति दाना चादता है और ूः 
प्रत्येक व्यक्ति लखपति ही दोना चाहता दे। देखिये-यट 
यात ठीक नर्दी ईद । यहाँ एक मनुप्प दे जो पाँच उपये प्रति 
सप्ताद पाता दे, उसकी अभमभिलाएा दोती दे फकिसात झुपये 
धंति सप्ताद फी जगह मिल झाय। रूंदन दे मगर-पति छोमे 
फा विचार, भाव उसके चित में कभी नहीं उठता | इस तराए 
छुम देख सकते हो कि दर एफ व्यक्ति सदमुच लणपरिः 
होना घादता ऐ--यह यात टीक नहों 
अप दछरी टष्टि से इस यान पर घिचा र क्षीजिय |सौगों 
की अमभिलाणय पसंगत और विचार एहीन होती है। ये धपन 
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अभिलापाओं को परिस्थितियां के अचकूल नहीं वनाते । थे 
अधशिलापाओं के गुलाम हो जाते दे। वे अपनी इच्छाओं के 
स्वामी नहीं चंनचते, ओर एस प्रकार-चे इच्छा न रहते हुए भी, 
अपनी दी इच्छाओं के द्वारा केठिनाइ्यों के चक्कर में 
पढ़ जाते दे, वे चिन्ता ओर विपक्ति में फंस जाते दें । 
अब आपकमें से हरेक के लिए इस चार्तालाप का मनो- 
संजक अंश आता है। मान लो कि यहाँ एक मनुप्य दे जो 
आपसी पाशविक चुच्चियों .को ठप करना चाहता है। उसे 
विद्या या ज्ञान ले कोई भतलवब नहीं होता | वह आध्यात्मि- 
कता, धर्म, सदाचार, यश ओर कौर्ति-के भंझट में विल्कुल 
नहीं पढ़ना चाहता। वह ऐसी यबाता से कोई मतलव नहों 
रुखना चाहता। डसे केवल अपना पाशविक इच्छाओं, 
अपनी इईन्द्रियों को वासना भरी को तठृप्त करने से प्रयोजन रदइता 
+। श्रव यह्द मनुप्य मरता द्वे। ( यहां अपनी वात को सम- 
काले के लिए पशुद्ृत्ति-प्रधान व्यक्ति की कटपना भर की गई 
8) बताइये, चद्ध किस प्रकार के मतता-पिता अपने लिए चुने ? 
ऐेसे मनुण्य, उसकी इच्छाओं के लिए यह आवश्यक नहीं कि 
विहान माता-पिता के यहां उसका न्न्‍्म दो | जिस प्रकार 
की क्रिया-शक्ति उसमें है, उसे अपने अनुकूल भूमि के लिए 
घववान माचा-पिता की आवश्यकता नहीं है। इस क्रिया- 
शक्ति के लिए शिक्षित या सभ्य मस्‍्ता-पिता की आवश्यकता 
नहों दे। वेदान्त कहता है कि यदि पेसा आ्रादमी सचमुच 
पाशविक छुत्तियों का बना छुआ हे, तो उसके लिए खबसे 
अधिक उपयुक्त और समुचित शरीर कुचे या खुशर का शरीर 
होगा, क्योंकि खुअर या कुत्ते की योनि ऐसी होती दे जद्दां 
खानेनपीने की कोई रोक-टोक नहीं, जो पाशविक दरच्छाओं 
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की वृद्धि से कमो धकतों नहीं, ऐसी योनियों में जीत वेलगाम 
इोकर मोज कर सकता देै। अतः उपे इस,प्रकार का शरीर 
मिखेगां। उसकी इच्छाओं की पूर्ति के लिए उसका खुझर 
या कुत्ते के रूप में पेदा दोना अनियाय हे। इस तरह आप 
देखगे कि कुचा या खुअर दोने पर भो वह आप ही अपने 
भाग्य का स्वामी है | 

इस दुनिया के लोग जब किसी चीज को इच्छा करते है, 
तो थे थद्ट नहीं देखते कि टसका परिणाम फ्या द्ोया 
यह नद्दी देखते कि इसके द्वारा वे ऋड्डां पहुँचगे। और बाद 
में जब वे अपनी इच्छाओं का फल भोगते ई, ठद थे रोना- 
धोना, चीखना और अपने भाग्य को कोसना शुरू कर देते 
ह६ै। थे ग्रद्धी को दोष देते है, कभी रोते और कभी दांत पी से 
आर ऑट काटते ं। इसलिए जब तुम कोई इच्छा करो 
तब खूब समझ लो कि परिणाम क्या द्ोगा। तुम सरुपर्ये दी 
अपने ऊपर दुश आर कष्ट वलाते दो अआरोर दसरा कोई 
उसके लिए उत्त रदायो नहीं | 

राम श्रय आपको पूर्दोय भारत के पक कवि का किस्सा 
खुनायेशा । वह कि मुसलमान धा--चढ़ा भला और बढ़ा 
चतुर | पक शब्द में चद सुयोग्य और दाजि जवाय था । यद्द 
दक देशी राजा के दरयार में रइता था। राजा उससे चढ़ा 
स्नेह करता था। एक दिन रात में राजकुमार ने बड़ी देरतक 
उसे अपने साथ रक्‍खा | कवि तगइतरद की कपिताय, सरस्स 
कथाये ओर 'पत्यंत रोचक कट्दानियां सना सनाकर उसझकझा 
मनोरंजन करता रहा। उस चत्ुर कवि ने यहां महू राजा 
को प्रसन्न किया कि वह शयनागार में जाना डी भूल गया । 
रानी ने राजकुमार से पूछा, भराज सोने के लिए शयनारार 
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शांने में इतनी देर केसे हुई ? राजा ने उत्तर दिया, “ओह, 
आऊ एक बड़ा ही विलक्षण पुरुष आया था, बढ़ा दी भजे- 
द्वर, रखिक, चतुर ओर हँसमुख ।” फिर रानी ने कवि 
का और अधिक द्वाल पूछा । रानी के कोतुद्दल के 
करारण राजा को भी कवि की योग्यताओं और गुणों का इस 
शकार विस्तारपूर्वक वर्णन करने का अवसर मिला कि वे दोनों 
वहुत देर तक जागते रहे, यहां तक कि सोते समय सवेरा 
हो आया। रानी का फोतृहल चरम सीमा पर था। उसने 
राजा से ध्रार्थना की कि किसी दिल उस रसिक कवि को मेरे 
सधल में भी लाइये। दूसरे दी दिन चद रसिक कवि रानी के 
सामने लाया गया । आप जानते हांगे कि भारतवर्ष के रीति- 
रिवाज पाश्चात्य रीतियों से विलकुल भिन्न है। भारत की 
ख्त्रियाँ पृथक कमरों में रददती दे ओर दुसरों से, पुरुषों से,. 
चहुतद मिलती जुलती नहीं। थे अलग रहती है, विशेषकर 
ससलमान रमणियां | हिन्दू चारियों के विपरीत वे बडा वुरका 
पहनती एँ, . अपने पति या किसी मद्दात्मा, सघरित्र और 
शरीफ व्यक्ति फे सिवा अन्य किसी के सामने मुँह नहीं 
खोलर्दी । वादशाह् इस शायर को रानिवास में ,जनानखाने में 
ले गया। चद्दाँ उसने अपनी कवितायें पढ़ीं ओर कड्दानियाँ 
खुनाई'। मदिलायें वहुत खुश हुई। चहद्दों कचि ने यदद 
चतलाया कि वह अन्धा है, नेत्र के रोग से पीड़ित है | किन्तु 
घास्तव में चह अन्धा था नहीं। इसमें कवि का दुष्ट श्रभ्िप्राय 
यह था फि किसी प्रकार उसे रनिवास में रहने दिया जाय, 
कोई उस पर सन्‍्देद न करे, और स्त्रियाँ उसे अन्धा समझ 
कर चिना संकोच उसके सामने निकले और वातचीत करे, 
इस कमरे से उस फमरे में जाते हुए वे अपने चेहरों पर 


मजुष्य स्वयं अपना मार्य-विधाता हे १५१ 


का्दी मकायें न डाले! और हुआ भी यही। उसे अन्धघा 
सम्रक कर राजा ने उसे रनिवास में रदने की आता दे दी । 
किम्तु आप जानते हैं, सत्य छिपाया नहीं ऊए सकता | 

सत्य छिपाया नहीं जा सकता-+एक दिन घटद्द अचश्य 
प्रकट होगा । एक दिन कवि ने किसी लोॉडी से कोई चीज 
खाने के खिए कद्ा। आप जानते है कि भारतवप में जो लोग 
वनिक धनी हो जाते हैं ये वड़े आलसी वन जाते है | आलस्य 
धन और वेसमव का लक्षण माना जाता दे । आप बड़े कुलीद 
हैं यदि स्वयं कुछ काम नहों कर सकते। यदि नाकर कौ 
सहायता से आप गाड़ी में बेठत हो, तो आप बढ़े सारी 
आदमी हैं। यंद कपड़े पट्चिनने भें भी श्रापको किसी नौकर से 
सद्दायता लेनी पड़ती हे, तो आप ओर भी धेण् ६। यदि 
खक्ने-फिरने में मीआपको एक नोकर का सद्दारा सेना 
पढ़ता है तो आप शी अष्टता का फ्या कददना ! इस प्रकार 
वहाँ परावलस्वन प्रतिष्ठा का चिन्द्र साना जाता है। और 
स्वाघीन ओर स्वावलंवन पराधीनता और दासत्य का लक्षण ! 
अब इस कथि को राज्य-भवन में एक अच्छी जगद मिल गई 
तो अपनो जगह से उठकर किसी दूसरे मतमाने स्थान पर 
कुर्सी हे आकर रखना चद अपनी शान के खिलाफ समभते 
लगा || इसलिए ए% दासी को उसने पेसा करने फी झाशा 
दो। किन्तु उसने कटुता से जवाब दिया--भुके फ़रसत नहीं 
है, उसके बाद दसरी दासी वर्दहां आई | इसने मी 
अपने पस आने का संकेत किया। झौर एर्सी इटा देने को 
कहा | सइ बोली--कमरे में कोई कुर्सी नहीं है। फिर उसने 
रहा, “अर्छा, पानी का चद्द गिलास मेरे पास ले आपो । 
शखने उत्तर दिया-एक भी गिलास इस कमरे में नदी ८। £ 
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टुसरे कमरे से तुम्दारे लिए लाये देती हँ। तब कवि चोल 
पड़ा-तुभे दिखाई नहीं पडता, एक गिलास तो वष्द रखा है ! 
अपना कास करा लेने की छुन में वह अपना अन्घापन भूल 
गया। यही हुआ करता हैं। इसी तरद्द पर सत्य भूठो से 
दिल्ली करता दै। श्राप जानते होगे कि लेडी मेक्बैथ ने भी 
पाप किया था, परन्तु चद्द उसे छिपा न सकी । सत्य ने उसे 
विक्ञषएत कर दिया और अपने आप दी उसने डाक्टर से 
स्वीक्तार किया । यही छुआ करता है । यह कुद्रत का कानून 
है। ज्ञर इस कवि ने कहा, “वहां रखा तो है, तुझे नहीं 
दिखाई देता १” तव दासी उसका काम करने के वदले तुरन्त 
दाएती हुई सीधी रानी साहिबा के पास पहुँची और सारा 
भेद सलोल दिया, “देखिये तो ! यद्द मनुष्य अन्धा नहीं है, यह्द 
चड़ा छुए ओर पापी है, इसे घर से निकाल बाहर करना 
आाधिए |” वह घर से निकाल दिया गया, किन्तु लगभग 
सीन दिन के चाद ही सचमुच अन्धा हो गया। यद्द फ्या वात ' 
ए ? किसने उसे अन्धा बना दिया। कम का विधान श्राप 
फो वत्ताता है. फि घद्द मलुण्य श्रपनी ही मर्जी से अन्धा हुआ 
था। अपने भाग्य का चंद आप ही विधाता था। उसकी 
अन्तरात्मा ने ही उसे अन्चा वना दिया | किसी दुसरे ने उसे 
नेम्रद्मीन नहीं किया; उसी की इच्छाओं ने उसे अन्धा 
बनाया । बाद में अन्धां दोने पर उसने रोना-घोना मचाया, 
दांत पीसना ओर छाती पीठना शुरू किया । 

एक आदमी भारी बोझ कंधों पर लिये जा रद्दा था। 
घह बुडढ़ा आर कमजोर था, ज्यर सा मालूम दोने लगा, 
ओर गरमी क$ मारे बढ़ा वेचेन हुआ। चद्द एक पेड़ की 
इाया में बेंठ गया अं कंधों से वोक उतारकर कुछ देर तक 


|| 
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विश्राम करने खगा। दुश में उसने पुकारा--मांत | आा 
जा, ऐ मात | आ जा! भरा संकट इर ले; मुझे छट्दो दे 
दें । कदहानी आगे कट्दती दे कि यमराज तरनत दी 
उसी टठोर उसके सामन प्रकट दवा गये । जब उसने उनकी 
ओर देखा, तो यढ़ा चकित हुआ, ओर थर थर कापन 
लगा | केसी भयानक मूर्ति, केसी दानवाकार मृत्ति थी! 
उसने यमराज से पूछा . “तुम कान हो ? उन्दोंन उत्तर दिया, 
“मे यही हैं जिसको तमने याद किया था, तुमने अभी पहनी 
मुभा बुलाया था, में तुम्हारा इउछा पूरर करन आया हू । 
तय ता बूढ़ा कॉपने लगा , श्र वाल।, मेन नुम्द कत्ल इस- 
लिए चुलाया था कि मरा घोका उठवा दो, उसे मर कंधों पर 
धर दा ।! 
लोग एसा ही करते है। तुम्दारी सारी कठिनाइया, 
तुम्दारों सारी परशानियाँ, घद्द सब जिसे ठुम यातना कहते 
दो-- सबको लाने वाला तुम्दारा अपना ही झऋाप है। तुम 
अपने भाग्य फे आप ही बिधाना हो। जब दच्छित धम्नु 
सामने आती है, तव तुम रोना ओर झीरना शुरू रू्ते हो | 
तुम स्थय सत्य का आयाशन करते दो, शोर जब सत्य 'साती 
है तब तुम रोने लगते दो | किल्तु श्रन्यधा दो नदी सकता। 
जब एक यार तुम नीलाम में सबस ऊंची बोली बोल दते ह, 
तब तुम्द यीज लेनी हो पड़गी | जब तुम घोटे को दोड़ाते हो, 
तब गाड़ी उसझ पीष्टे पीएे दाढ़गी ही।इसालए जब एक 
बार तुम इच्छा करते हो, तो तुम्हें परिश्तम भोगना डी 
पश्गा। लोग सामान्यतः घड़ाप मे मरते दे और जवानों में 
बहुल कम मरते ई--इसका क्या बारर ह  बदानत कइता 
है कि बूद होने पर इसारे शरोर रोगी हो जाते £। सोमारी 
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हमें सताती है और तब हम मौत की इच्छा करने लगते है! 
हम संकट से छुटकारा चादइने लगते हैं, ओर छुटकारा 
इमारे सामने आता है। इस तरह आपकी झतत्यु आपडौ के 
द्वारा प्रकट होती है। वेदान्त के अज्ुसारे प्रत्येक मलुष्य 
आत्मइन्ता दे | झ॒त्यु उसी क्षण आती है, जब तुम उसके. 
आने की इच्छा करते हो | कुछ लोग भरी जवानी में क्यों 
मर जाते है?! इस समय शायद आप राम की बात पर 
विश्वास न करेगे, किन्तु यदि आप ठीक ठीक अवलोकन 
करंगे तो आपको रास के इस कथन से सद्मत द्ोना पड़ेगा। 
राम ने बहुतेरों को चढ़ती जवानी में मरते देखा है राम ने 
उनके निजी व्यक्तिगत जीवन में प्रवेश किया, सारे मामके 
फी झॉच-पशताल की, तो मालूम डुआ फि ये युवक दिलो- 
जान से मृत्यु के रृचछुक थे; अपनी परिस्थितियों के मारे 
परेशान थे, अपने वातावरण को बदलना चादइते थे | सदा 
ऐसी घटनाओं का रहरुय इसी प्रकार का दोता है। अब 
प्रत्यक्ष उदाहरण देने के लिए समय नहीं रहा, परन्तु दे यह 
एक तथ्य । ब 

भारतवर्ष के फिसी साम्प्रदायिक महाविद्यालय में एक 
दोनहार युवक्त अध्यापक का काम करता था । एक सावें- 
जनिक समा में उसने कट्दा कि में अपना जीवन इस सम्प्रदाय 
के मिमित्त अरपण कर दूँगा। उसने अपने आपको उसके 
प्रति अपेण कर दिया | कुछ समय तक बड़ी सरगर्मी से वह 
बहाोँ काम करता रहा किन्तु फिर उसकी राय बदली, उसके 
विचारों का प्रसार हुआ, उसका मस्तिष्क विस्तीणों हुश्रा, 
उसके विचार आगे बढ़े, उस सम्प्रदाय घालों के साथ मिल्- 
जुल कर फाम करना उसके लिए कठिन दो गया, थे सम्प्र- 
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दायवादी भो दिल डी दिल में जलने लगे | फिर भी उसे उन 
रे साथ किसी तरदद मिलकर काम करना परुना था, फ्योंकि 
बह यसन दे खुका था, क्योंकि वद उस छत्ञ के प्रति अप्ण 
हो चुका था | इसलिए इस यूवक के लिए छुटकारे का घ्गेर 
कोई साधन न था | उसका मन तो दचर्चरी क्षणगद्द टू था छौर 
तन दसरी जगह, मत और तन भिन्न भिन्य हो घये थे | यह 
हालत कंदाँ तक टिकती | बिचारे की झूत्यु दो गई। झत्स 
के सित्रा अन्य उपायों से चह अपनी अवच्धा फो नहीं ददल 
सकता था| सृत्य उसे वच्यानवाली सिद्ध ह-८। इस तरह 
पर मौत भी दोया नहीं है जेसा कि छोग समझते हैं । 

तुम अपनो परिस्थितियां के स्वामी छो. आपझदी अपने 
भाष्य के निर्माता दो | फिर लोग टहुःखी फेस हो जाते हैं! 
हम पर मुसीबत क्योंकर पाती दे? उत्तर-हृच्छाफा फे 
संघर्ष से | तुम्दे एक प्रकार की इच्छा होती, जो तुमसे 
दक विशेष प्रकार का काम करवादी है फ्रोर फिर नुम् 
दूसरी इच्छा दोती हे, जो तुमे दुसर प्रकार के काम फर- 
बाती है । दोनों इच्छाये मोजूद है। एक इच्छा तुम्हें लेगाफ, 
बक्का, अध्यापक: व्यास्याता, या प्रचारक के पद पर झ्रासीन 
करना साहती दे, साथ ही दसरी प्रकार -ी इच्छा उन्पन्न 
होती है कि तुम इन्ट्रियों के दास बने गहों। थे परस्पर 
विरोधी इच्छाय दे, जो साथ साथ नहीं दल सक्कर्मी। एस 
इाखत में कया होता है ? दोनों फी पृि परायदश्यप श। हस्त 
कि पक की पूर्ति होती है तय दुसरो फो उस परुचली है कोण 
मुम्द ब्यया का अलनुमत्र होता द।ऊव कि इसरी की एूसि 
होती है तो पदली को उस पहुँदती दे प्ोर तम्प उन योता 
है। इसी प्रकार लोग अपने आझापको पतेशा में दारानी रहने 
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ह। सुम्दारी पीछाय भी यद्द ध्रक्ककढ करती है कि तुम अपने 
धाग्य के आप ही स्वासी दो । अब एक वड़ी झुन्दर कद्दानी 
से रास इल वात का दृष्टान्त देगा--. 

एक भारतवासी के दो स्क्ियां थीं। आप जानते दे कि 
हिन्द वहुचिचाद में नहीं विश्वास करते, किन्तु मुसलमान उसे 
पानते हैं | बह सुसलमान था, उसके दो स्त्रियां थीं। उनमें से 
एक कोठे पर रद्दतती थी ओर पक नीचे । एक दिन एक चोर 
धर में घुसा | चह सारा साल अखसवाव चुराना चाइता था 
फिन्तु घर के आदमी जाग रहे थे, ओर चोर को चुराने का 
कुश भी अ्रवसर द्वाथ नहीं लगा। सचेरा होते द्वी घर के 
झोगों ने चोर को देख लिया, ओर थे उसे पकड़कर 
शजिस्ट्रेठ फे सामने ले गये। कोई चीज्ञ चोरी नहीं गई थी 
फिर भी चोर ने घर में संघ तो लगाई द्वी थी। यद्द भी एक 
अपराध हैं। मजिस्ट्रट ने चोर से कुछ प्रश्न पूंछे ।उसने तुरंत 
स्वीकार कर लिया कि मेने चोरी करने की नियत स दी 
घर में संथ लगाई थी। मजिस्ट्रेट उसे कुछ दंड देने ही चाला 
था कि वचद्दच मनृप्य बोला “जनाव, ! आप जो चाहे दण्ड सु भे 
व, आप मुभे कारागार में भेज दें, आप मुझे कुचों के सामने 
फेक दें, आप मेरे शरीर को जलवा दें, किन्तु एक द्रड मुझे 
ने दीजियेगा ।” सजिस्ट्रेट ने चकित द्वोकर पूछा, 'कौन सा ?' 
'सलुप्य ने उत्तर दिया, 'मुझे दो स्त्रियां का पति कभी न 

चनारयेगा | यद्द दंड मुझे कदापि न दी जियेगा ।? यदह्द क्‍यों ? 
तब चोर वताने खगा फि चद्द केसे पकड़ा गया ओर उसे 
कोई वस्तु चुराने का अवसर फ्योंकर नहीं मिला। उसने 
कट्टा कि सारी रात भकान के मालिक को ज्ञीनेी पर खड़ा 
रहना पड़ा, प्योकि एक जोरू उसे ऊपर खींचती थी ओर 
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जूसरी उसे नीचे घसीटती थी | उसक्ले सिर के याल लुच गये 
और पैरों के मोत फट राये । सारी रान चद जाडे के मारे 
कॉपता रददा।| बस, इसी काररा में न चुरा सका | 

फेसा ही होता है। तमक्दारे फ्लेश और उस्र तुम्हारी 
परस्पर विरोधी इच्छाओं के कारण उन्पन्त दाते हें, तुम्दारी 
इच्छाओं में सामंजस्य नहीं होता | आप जानते हैं कि जिस 
घर में फुट डोती है, बद नष्ट दो ज्ञाता है। इसलिए अपने 
दिला को टटोलिये श्रोर देक्षिय कि बहां शान्ति & था नहों। 
यदि आपका लक्ष्य एक होगा. प्रापक्ष उदेशों में पझता 
होगी तो झापको कोर कष्ट नहीं द्ोगा!, फोर व्यथा नहीं 
होगी । किस्तु यदि घड़ां विरोध कोर प्रतिकृत भाव रदेगा 
तो घर अयश्य गिए ऊायता, फापको उद्चशुप अनकों ऋष् 
भोगन पटेगे। 

तुम्दारी व्यधाओं का यही कारत है, झाप न्यरं दी 
उनके नानेयाक्षे है। प्राप अपने भाग्य के आप हो मारिऋ 
हैं। मनप्य में निम्न पराछालाये भी होनी है फोर उच्च भी। 
दोनों में लड़ाई हानी रहती २ । किन्तु चिदझ्ाल के सार्यमाम 
सिसास्त के अनुसार, इस ऋगटे चोर टंदे में, योौग्यतम सौ 
विजयी दोता हे योग्यदमस ही विजय प्रसति को अभीह है! 
इस प्रकार योग्यतम को दिएय दिलाने थाले इस सायंमोम 
खिशान ह# सामे॑वस्य में, इस संग्राम में उन इछट्रार कौ 
पिज्ञय होती है छो सदले अधिक शास्दिः्ा गिनी होगी *॥ 
इनमे यार शाकि फंद्ां से तीर! शात्यि सग्य से, सिर 
केवल सत्य से प्रदट होतों ह। फेयत उन्हों इच्छा परे 
सीन इाती ४ लिन रतह्य, मणदार, नपय, प्रश्यणगतए था 
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खांड़े की धार पर उन्नति ओर झुधार करना पड़ेगा। सुम 
“खदा विपयभोग में लिघ होकर सड़ नहीं सकते । सदा स्वार्थ- 
पूर्ण ठृष्णा ओर लोम में ठप्त नहीं रद्द सकते। तुम्दें उठना 
हीगा, घीरे धीरे किन्तु निश्चय पूर्वक । तुम्हारे सामने आनंद 
का पथ खुला हुआ दै। यहां कमे का विधान इरेक के लिए 
- रषके लिए आनन्द लिये खड़ा है ! 
इच्छाओं की पूर्ति क्यों आवश्यक है ? चेदान्त कद्दता है 
'लुम्दारी असली प्रकृति, तुम्हारा असली आत्मा अजर-अमर 
59। रास अविनाशी, परसेभ्धर है। अतः तुम्दारी इच्छायें, 
तुम्दारा सब, और सन खत्य के सद्दासमुद्र में, नित्यता के 
यदालागर में लद॒रों ओर तरंगों मैसा होने के कारण उसी 
तर्व के स्वभाबासुकूल वन जाता है, जिससे थे बनते हैं। 
खत्यनारायगा परमात्मा या आत्मा दुनिया को अपनी श्वास 
जे रूप में बनाता है| संसार मेरी सांस है। पस्क मारते ही. 
से झष्टि फी रचना करता हैँ। पल्रक मारते ही दुनिया की 
खसरिएंजाती दै ( से तुम्द्यारी आत्मा हैं । दमारी इच्छाओं 
में परम/त्मा फा और इसके साथ में तच्छ अद्दंकार का भाष 
गिल्य जुजा रहता है । इच्छाओं का वह पदलू जो आन्तरिक 
'एश्लेश्वरत्व या अमरत्व पर निर्भर दे इच्छाओं की पूर्ति के 
दिए ग्रेरिद करता है और इच्छाओं के वे अंश जो माया पर 
घपलम्पित दे इच्छाओं फी पूर्ति मे विलम्ब लगाते हैं। 
ठुम्दारी इच्छाओं की पूर्ति में जो देर दोती है उसका कारण 
'छुम्दारी इच्छाओं का साया-तत्व है, ओर त॒क्द्वारी इच्छाओं 
की पूर्ति की असंद्ग्धता, निश्चय का देतु तम्दारी 
'पूछछाओं पी आस्तरिक देवी घरुति देै। आप यहां पूछ 
सकते $ दि एगारी इच्छाय देवी या ईश्वरीय क्‍्योंकर दोदी 
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हैं! इच्छा-मात्र प्रेम के सिवा ओर कुछ नहीं है, ओर प्रेस 
पश्वर के सिवा ओर कुछ नह ं दे । क्‍या प्रेम ईश्वर नहीं दे? 
इचछाय उसी प्रकार की दोती हैं. जैसी कि आकरपर-शक्ति 
आाक्षश-शक्ति क्‍्याडे? एक ओर पृथित्री चन्द्रमा को 
आकर्षित कर रही है। दसरी ओर सथ पृथिवों को अपनी 
ओर आन रहा है। सभी अ्रह् एक दुसरे को अपनी ओझोर 
आम रहे हैं सा्वमोमिक प्रेम यदही धीति या साम्यता का 
नियम है | दर एक अरा परस्पर एक दसरे को अपनी ओर 
आज रहा है | परमाणुओ में संसक्ति या संलगतता की प्रवृत्ति 
है? एक परमार टसरे परमार को स्वींच रहा दे 

यही आकर्षण की प्रवृत्ति तम्हारे स्थिति चिनदु से इस्छा का 
स्वरूप है | यह आकर्षण, यह शक्ति, यद संसक्ति, यद्ट संलग्नता, 
यह रासायनिक घनत्व और आकर्षण क्यों डोता है 
यह सब इक्छा का प्रसार दै। तम्दारी इच्छाय पेशी या 
ईश्वरीय दोती हैं। इसी लिए तम्दारो इच्छाओं का ईश्वरीय 
स्वमाख उनकी पूर्ति का आग्रह करता दे। किन्त जब तम 
श्थार्थ पूर्ण अथया भ्यक्ति गत हो जाते हो, तब उनका स्वार्थपन 
उबको भाया के स्वभाव का यना देता है ओर इस फारणख 
उनकौ पूर्ति में दर लगती दे । 

तुम्हारी इच्छा भा की पूर्ति सरखता ओर निर्विध्यता-पूर्वक 
हो, थे पूरा संतर्ति के साथ सफल हां; इसके लिए तम्ई 
अपनी इच्छाओं के माया-स्थभाव को घटाना दोगा, तम्हें 
अपनी इण्छाओं की इईश्यरीय या निस्यार्थ-प्रकृति को प्रधा- 
जता देनी होगी, सब थे फरूवती होंगी। 

अथ राग एक कविता पढ़कर इस दिप्य को समाप्त 
करता है। एक यार अनुमव करो कि तम स्व इपने भाष्य 
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विधाता हो, फिर देखो तम किसने खुखी होते हो । जब तम 
35 जपते दो, ओर जब तम यह भान करते हो कि अपने 
भाग्य के तम आप ही स्वामी हो तब रोने-कीखने ओर ठुख्वी 
डोने की कोई जरूरत नद्दी रह जाती । तमते अपनी -अवस्था 
घेसी बनायी है। अपनी 'प्रभुता! की उपलब्धि करो। अपने 
आप को परिस्थति का गुलाम मत समभो, एस सत्य फो 
पद्दचानो, इस सत्य का अज्ुभव करो कि तम अपने भाग्य 
के आप विधाता हो। ओर तम चाहे जिस दशामें हो 
वातावरण कुछ भी हो, देह चाहे कारागार में डाल दी जाय 
झअथवा तेज घारा में वहा दी जाय, या किसी के पेरो तले 
कुचली ज्ञाय, याद रक्खो, “में ईश्वर हूँ” ज्ञो सारी अवब- 
स्थाओं का स्वामी है. में देह नहीं हैँ, में वह हूँ, भाग्य 
का विधाता |” तम्हारे मित्र स्वयं तम्द्वारे द्वारा प्रकट होते 
& जिनको तम मित्र कद्दते हो उनका तम्हारी इच्छा तम्द्ारे 
पास ला देती है। जिनको तम शत्रु कद्दते दो उनको भी 
इच्छा दही तम्दारे सामने खड़ा कर देती है। ऐ शत्रुओ ! मेने 
तम्दे बनाया दे, ऐ मित्रों ! तम भी मेरी कृति हो | इस संकट्प 
का अज्ुभव करो, और इसको हृद्यगम करो ओर फिर 
देखो कि तुम कितने खसस्ा दवा जा तेद्दो। 
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मधुर प्रभ.त ही मंदयायु मेरी चेसे है, 

कक के. ९ 

में ही उससे प्रसार में उसके घुम्बन फा भजा लेता है, 

ञऔँ. कोर इ्न्ट छः प्ैरे 

ओर इन्द्रधयुए ऐ रंग ई मेरे दरच, 

११ * 


फ् 


श्ध्र्‌ स्वामी रामतीथ 


विद्यत मेरे संदेशवाहक दत असि की भाँति दौड़ने घाले 
गुलाब को मुसक्यान, ओखस के मोती 
सू्र की चमकीली किरण, सब मधुरता में लिपटी हुई 
रुपहला चोद, मीठी मीठी रसपच्छुता 
खेलभरी तरंग, लद्द॒ज्नदते छृत्त, 
अंकथा रिणी लताये, भनभनाते भौ रे, 
है मेरे प्रकाशन, मेरी खुगंधित श्वांस 
जीवन ओर उझत्य है भेरा श्यासोच्छु बास । 
क्या से करू, और कहां इृट्ट ? 
में ही सम्पूर्ण स्थान को भरे हैं, कहों सरकने की जञगद्द नदीं। 
क्या में सन्देह करू ओर क्या इच्छा करे £€ 
सारा समय मेरा है, सारी शक्ति मेरी अग्नि है। 
फ्या में सन्देह या शोक पीड़ित द्वो सकता हूँ १ / 
नहीं, में तो सचमुच देत मात्र ह , 
सब काल श्रव है, सव अन्तर यहाँ, 
सब समप्याय्यें इल ६, सुलकाव स्पष्ट है । 
सारा चुरा भला, कड॒धा और मीठा | 
उनमें चलती है मेरी फड़कती नाडी । 
में दी प्रेमी हैँ, में ही प्रियतम 
में ही रच्छाय, में दी भावनाये । 
कोई स्वार्थपूर्ण लक्ष्य नहीं, न कोई संबंध, न कोई चन्धन 
हरेक ओर सब मेरे प्रति उत्तरदायी 
निराकार स्वामी, शत्रु ओर प्रिच्र में 
इरेफ पदार्थ करता दे मुभे शत्त शत प्रणाम ! 
| 5? [| 8४ !!| 





मृत्यु के वाद 


अयथवचा 


सब धर्मों की रंगति 


१५ जनवरी १६०४३ को गोलडेन गेद हाल में दिया दुश्रा व्याख्यान । 


>«बभयमन्‍्ममाआ एम सिगएआसाए2.. प्र पकत- + 


मदिशाओं और भद्गपुरुषों फे रूप में प्रमर और रः5 
धर्मों के श्रादइशरूप आत्मन। 

इस द्वाल में अभी तक जो ध्याय्यात दिये गये ६ दे बहन 
कटित थे, उनके विपय कुछ नोरस ओर झूढ़ थे | फिल्‍म 
झाज्ञ का भाषण अपेत्त-रूत सरल दे । 

कुछ धर्ष पूर्व जब राम भारतबप में धा, ठथ उसके द्वापय 
पक पुस्तक लगी जो एक रेवरंड डाफ्टर, एक अमेरिपल 
सज्जन, भारत फे एफ विश्यवियालय के 'प्ध्यापक ने लिखे 
थी। इस पुस्तक का विषय था “मन्यु फे उपरान्त | उसमे 
यहे ही शुन्दर ऋूपक दर दिखल,या गया घाफियलट 
एुनिया एफ स्टेशन फे समान दे और परलोफक याड़ी ८:४५: 
सागर फे उस पार दुसरे स्टेशन फे समान दे पोर सागर छे: 
उस पार जाने बाहां फो टिकट खरीदना पड़ता है; शिना. 
पस डीहक प्रज्ार फे टिकट नद्दों होते, व तदज पर स नौीरे 
शसदरे गत में फंफ दिये जे दे । झीर शिनर पास टीक तरए 
दे टिंप्ट होते हैं, थे ठिकाने एर पहुया दिये जाते ६ | धिप्ट 


रू तरद्द के इसे दे, पदला दर्जा, एसरा दर्जा, तौसरा दर्जा, 


थे तक 





श्य्ड स्थामी रामतीर्थ 


इन्यादि । फिर कुछ नकली टिकट भी होते है। जैसे सफेद, 
काशे, पीले, हरे, आदि ।| किन्तु ठीक तरह के टिकट, जो 
चुमको ठिकाने पर पहुँचायगे, लाल होते है, क्‍योंकि व ईसा 
$ खून से रंगे होते दै। (जनके पास ऐसे टिकट दंगे खिफे 
चह्दी सफलतापूर्वक ठिकाने पर पहुँचने पावगे, ६सरे कदापि, 
'ऋद्ापि नहीं जा सकते । सफेद, काले, पीले, तथा अन्य प्रकारों 
के टिकट मानो दुसरे धर्मों फे टिकट है, ओर लाल टिकट 
नजसमें ईसामसीह का रक्त लगा हुआ है ईसाई घर्म के टिकट 
“६ ।यददी पुस्तक काचिपय था आर बड़ी झुंद्रता से उपस्थित 
4कथा गया था । रेवरेंड डाक्टर ने अपनी सम्पूए योग्यता 
ओर अंग्रेजी साहित्य का अपना विशाल ज्ञान मानों इस: 
'पुस्तक के लिखने में लुटा सा दिया था। 
फेवल ईसाईयों का ही नहीं, दूसरे धर्मों के लोगों का 
आर, कुछ कुछ ऐसा ही विश्वास है । सुसलमान कहते है कि 
छृत्पु के वाद, टिकट कलक्टर, सर्वोच्च स्टेशन मास्टर या 
(हिसाब निरीक्षक हजरत मुहम्मद है, ओर जिनके पास 
हजरत सुहम्मद का चिन्द्र न होगा, थे नरक में डाले जायेंगे। 
दुसरे धर्मों के भी कुछ ऐसे द्वी विचार है। वे सव फद्दते ुई 
के सब मलुप्य मरने के वाद चाहे कहीं के भो--अमेरिका, 
यूरोप, अफरीका, आस्ट्रेलिया या एशिया के रहनेचांले हों, 
झुगतान के लिए एक मनुष्य के हवाले कर दिये जायेगे, चादे 
बह ईसा दो, चादे मुहम्मद, चाहे बुद्ध, चादे जोरोस्टर, रूप्ण, 
या कोई ध्यन्य ध्यक्ति | यद्दी संखार के धर्मों में कूगड़े, चाद* 
विवादों और संघंधों फा मूल कारण है| यद्दी अन्ध विश्वास, 
यह दर्पपूर्ण विचार संसार में अधिकांशतः उस रक्तपात का 
फासर्य छुआ दे, जो धर्म के न|म पर बद्धाया गया दे । 


सुत्यु के बाद ह्हः 


साप्फ 


खामने रफ़्जा जायया | बेद,न्त इन सब धर्मो फा समसपद 
करता है, आर ऋददना दे क्षि आपका मत दूसरे धर्मो 

ब्द्धारों में इस्तलेप किये बिना दो ठीरू दो सफता ८ | 
खापके दौऊफ होने फे लिए यद्द जठूरी नहीं कि आप ्रपने 
आउयो का गलत समझे | यद्ध एक बड़ा विषय है, 'टोद 
पफाथ घंटे के थोड़े ले समय में घेदान्त दशन फी व्यास्या के 
शलुसार दम इस विपय के फेबल सुख्य सुख्य पदलुद्चों पर 
दी चिचार कर सकते दे । 

संसार में कितनी उन्नति हो रहद्दी ह चद सब एक सादिय 
यू रेखा के रूप में दो रहो है। दिश्य का सारा विदास 
श्रीर उन्नति एफ तालबद रेणा में हो रद्ी दे | संसार पे 
खारे प्ानएगलन और स्फरण नपरदद्ध एे । चदाय आर उतार 
अँस उठना और नोचे गिर्ता भी एक निरमरद फ्रम में दो 

 6ठ। नैसा कि गणित घिया से प्रकट दोता ए फि प्रन्धेटः 
खा्धधिरक्तम पे लग पक स्वूनतम्र छात्र सा ऊय [ 
अधिकतम आर न्यूनतम दिनदु यारी बरी से एमकरे सामने 
पाते रह । दिन श्रार रात मे भां हमारा रांतद दलदरंद्ध ए | 
जप एम घलना दोता दे, तर पदले एड पैर उठ है घोर 
फिर दुसरा । दर फी अतठुय निर्चिबत पाम में एम दूसरी 
पो याए प्राती हईं। बद्दो झत॒पे बे. बार द्वोती दे, इसे साम- 
यिफा गति प्रधया माखम छझादते है। हृझछ संसार में उर्ध८ 
सामयिशय गति ६। निन्‍य तुम ऊानते दो फोर रे हो, नित्य 
सोने हो धार ऊथणते दा। जिस प्रह्नार सोना पोर हागना 
४ प्रमपूरंण एक हूसरे के पाद होता है, उसी धशार 
पेदान्त पे अनुसार, खोदन "रर मरण, मण्ण ण्रैय हछीएर 


रू 


हर हु 


ः्द्धड स्वामी रामतीयथे 


*ै ठीक एक चँघे क्रम से एक दूसरे का अज्ञुगमन करते हैं। 
इस सम्पूर्ण विश्व में किसी भी स्थान पर यकायक रुकाय 
ऋऊऋदी नहीं देखा जाता। कालचक्र कया कभी रुकता है? 
कऋभी नहीं। क्या आप जानते हद कि समय कब से शुरू 
जुआ १ कया देश की कद्दी सीमा दे? नदीं। इनका अन्त 
जहीं है'। क्‍या नदियों कभो रुकती दे ? आप कहेगे थे रुकती. ' 
४ ] किन्तु नहीं, थे नहीं रुकर्ती | जो नदियाँ समुद्र में गिरती 
'$ थे साप के रुप में ऊपर उठती हैं, और फिर लोट कर 
परढा़ों की जाती है, ओर फिर चद्द कर समुद्र में पहँँचती 
है, श्वेर समुद्र से फिर लोट कर पहाड़ों पर जाती हैं। 
यही चक्र चलता रहता है। मान लो, यदाँ पक्र मोमवत्ती है । 
शाप घंटे मे चद जल जाती है, चचद्दी ओर सब ऋुछ। तुम 
कदते हो, वह मर गर | क्तु नहीं, दह मरती नहीं । रस।यन 
“चर हमे चताती हे कि वह नहीं मरती। उसका केवल 
रअरपान्तर हो जाता है। उससे उत्पन्न होनेवाले कार्यन 
कह्रायोकसाइड गेंस ओर जलऋश फिर उद्मभिज पदार्थों में, 
वनस्पतियां में प्रकट होते है। तात्पय यह, यंद्दाँ कुछ भी मरता 
नहीं । डुनिया की सारी प्रगति एक चक्र में या गोलाकार 
छोती है | देखो, तम जिन्दा हो; फिर मरोगे । क्या सत्य के 
याद की तम्हधारी दशा सदा चेसी वनी रहेगी? तुम्हे ऐसा 
शशने का कोई अधिकार नद्दी | ऐपेसा कहना प्रकति के नियमों 
ऊ विरुद्ध है । यदि तुम कहते हो कि उझुत्यु के वाद केवल 
अनन्त नरक भोग दे आर जीवन बिलकुल नहीं होता, तो 
सुम संसार का संचालन करनेवाले अस्यन्त कठोर नियमों 
की अवचसा शुरू कर देते हो | तुस्द्द पेसी वात कद्दने का कोई 
अधिकार नही दे । मरने के बाद मलुप्य को यदि परमेश्वर 


सत्यु के बाद १६७ 


सदा के लिए नरक में डाल देता है, तो ऐसा परमेश्चर सख- 
मुच्र यड़ा निदेयी होगा | एक मठ॒ण्य ४०-८० साल की जिंदगी 
डेर करहझे मर जाता है | विचा रे को ठीक प्रकार की शिक्षा 
पाने फा अवसर कभी नदीं मिला, अपनी उन्नति के उचित 
उपाय उसके द्वाथ नहीं लगे। दौन माता-पिता के घर में 
उसफा जन्म हुआ था, थे उसे शिक्षा नहीं दे सफे, थे उसे 
किसी देव-स्थान पलोर धम्म-सम्प्रदाय में नहीं ले जा समझे, 
इस प्रकार धघद्द चिचारा मर शगया। इसे ईसा के रक्त से 
शबण्जित टिकट फभी प्राप्त नदी हुआ | झब॒ यह महुप्य सदा 
के लिए मरक में डाल दिया ज्ञायगा ? शोहो ! यदि परमेश्यर 
ऐसा फरे तो फया चद्ध अत्यन्त प्रतिद्देसा-परायण न पाहा 
जझ्ञायगा ? न्यायाज॒सार तम्दे ऐसी बाद कहने फा कोई 
अधिफार नहीं | चदान्त के ऋनुसार, मर आने फे बाद मनुष्य 
सदा सुदा ही नहीं चना रहना, यद्द प्रावश्यक नहीं। मृत्यु 
के बाद जीवन पऐ, झोर जीवन के याद सत्य । घास्तय में 
सझत्यु एक नाम माप है। झत्य का अर्थ दे फेवल झुपान्तरित 
हो जाना, इससे अधिफ्ष धद्द छुछु नहीं । उसे बढ़ा जूजू मानना 
भारी भूल है । उसमें भीपणता या भयानकता छष्ठ भी नहीं 


हू, घबद तो एक दशा का परिवर्तनमात्र हे । 


अच्छा, जितने दिना तुम इस दुनिया में जीसित रहते 
हो, ७० साल था ८० साल, लए तक तुम एक दीघे, अति 
दीघ ज्ञाप्रत श्रधरधा का उपयोग फरते हो। इस दुनिया का 
जीवन एक दीघे, चिरफाल तक चलनेवाली जह्ञाप्रन अयस्या 
है। जीपन * पाद यद्द नाम मात्र फी खत्यु पेदान्त के मत से 
उतनी ही कृम्यी--एफ छुदीघध निद्रा है। पेदान्त फे अनुसार 
मृत्य' एक दीघ निद्रा माचर है । जिस तरद दिन के खोघीस घंटे 


श्श्ध स्वामी रामतीर्थ 


में लगभग तीन या चार घंटे की निद्रा का उपभोग फरने के 
'वाद्‌ तम फिर ज्ञाग उठते हो, उसी तरह सुत्यु का विश्राम 
भोगने के वाद तुम्दे फिर इस दुनिया में जन्म लना पड़ता है, 
तुम फिर अचतीण होते या जन्म लेते दो । एनजेन्म या फिर 
देइ धारण करना ऐसा है जेलसे ऋकपकी लेने के बद्‌ हम फिर 
जाग उठते दे । 
वेदान्त के अज्लुखार, मर जाने के वाद महुष्य तुरन्त 
उसी च्ण पुनर्जन्म नहीं लेता | जब बीज पेड़ से गिरता दे 
तो उससे तुरन्त नया पेढ़ नहों उग आता, उसमे कुछ देर 
जगती दै | जब मनुष्य एक घर छोड़ता है, तब वह तुरन्त 
दुसरे घर में प्रवेश नहीं करता, उसमें उले कुछ समय लगता 
है । इसी तरह मरने के चाद मलुष्य तुरन्त दूसरी देह नहीं 
धारण करता। उसे एक मध्यवर्ती स्थिति से होकर गुजरना 
पड़ता है, जिसे हम मझत्य' की दशा या दीधे निद्रा की दशा 
कहते हे) अव इस दशा का पता लगाइये ? यद्द दशा अर्थात्‌ 
सत्य ओर इसरे जन्म के वीच की दशा किस प्रकार की 
होती दे ? यद्द निद्रा की अवस्था है ओर इसपर निद्रा के 
सभी गुण विद्यमान दे । आप जानते हैँ कि जब कोई मनुष्य 
स्रो जाता है, तव स्वप्न में वह उसी प्रकार की चीज देखता 
ट जैसी उसने अपनी जञाग्रतावस्था में देखी दोती है। यह 
साधारण नियम है । कभी कभी इसके अपवाद भी देखने में 
भाते हैं, किन्तु साधारणतः मलुप्य स्वप्नों में उसी प्रकार 
फी चौज देखता है जैसी चद्द अपनी जाप्रत अवस्था में देखता 
रहता दे | जे। लोग विश्वविद्यालयों की परीक्षाओं के लिए 
पढ़ते ८, वे राम के इस कथन का अज्लमोदन करंगे, कि जद 
घनकी परीक्षा निकट्ट पग्राती जाती दे ओर वे बढ़े यत्न से 


छा. 


परीक्षा की तेबारी ऋरते है, तब उन्हे अपन स्व्तों में प्रायः 

उसी प्रकार वी आरहहें दिखाई पदती दे आर वे उसी तनद्ध फे 

फाम करते रहते है जिनरं थे प्रायः दिन में लग रहते दे। जब 

उनकी परीक्षा समाप्त हो ज.ती है ओर थे परिणाम ही आशा 

सगाये हुए इच्छा फरते रहने ई फ़ि वे उत्तीए दो, एवम्‌ 
४ 


दिनो में जब ये एसे सन्देह की दक्षा में होने ४, तब ये प्रायः 
परीत्ता के पॉरिणामा के सम्बन्ध ने स्वप्न दर | 
लोग किसी धिपय विशेष या पदार्थ घिशेष से प्रेम कब्ने दे 
थ रात को श्रवश्य ही उसऊ स्प्रप्त देखते दे । 

राम जब चिधा/र्थी था आर यी० ए० परीज्ना की नयारी 
कर रद्दा था, तब उसका एक सद्यपादी राम के साथ ही 
कमरे में रहता था ! यद चढ़ा खिलाड़ी था। नादने-गाने, 


ओर गेलने में ही वह शपना समय बिता देना था, पऊ दिन 
एया सउजन ने इस मिन्च से पूछा हि पढने-छियने में तुम 
कितने घटे लगाते हो । उसने मुस्यराते हुए काद्ा--“पूरे १८ 


न्प्‌ 
घंटे । मित्र ने कद्ा--“सराब्र हऊूठ तुम चार या पाँच 
घंट तो मेरी उपस्थिति में नष्ट करते दो, में रपये देखता एए। 
४२ घंटे फ्रेप घचते ए, फिर भी तुम एएले शो छि 
बंदे पढ़ता (।" युवछ ने पाह्ा, श्यापन परश्नी मण्नि पढ़ा 
चहटा | से सिर क्र खड़ना 7 पि म् पर 7८ घट पठ्ठा [ः [ 
इस सज्जन ने पहा, बला, यह पःन्रे सप्परदा अब 570 
में तर यद राम एक शी फमरे नें गएव मे 
पे 


१७० स्वामी रामती्थ 


और ९१८ मेरे द्विस्से के ।” भद्बपुरुष ने कट्दा, “अच्छा, माना 
कि तम १२ घंटे पढ़ते हो, परन्तु में यह भानतने को तेयार 
नहीं है कि राम चोवीसों घंटे पढ़ता है। यह केसे संभव है ? 
में ज्ञानता हूँ कि राम बडा मेहनती विद्यार्थी है, में जानता 
हैं कि घद्द अनेक विपयों का अध्ययन फर रहा है, चद्द केवल 
विश्वविद्यालय ही का कार्य नहीं करता, वरन चोगुने अन्य 
काम भी करता है, माना वद्द अन्य अनेक विपय तेयार कर 
रहा है, भीर सब तरद्द के कार्य करता है, फिर भी प्रकृति 
फे नियम उसे २७ घंटे कैसे काम करने दूगे।” इस सहपादी 
ने समभाना शुरू किया | उसने कहद्दा, “में तुम्दे दिखा 
सकता हूँ कि जब वह भोजन करता है तब भी वह झपने 
चित्त को एक ज्ञण भी विश्राम नहीं लेने देता। में तुम्दे 
दिखा सकता है कि दर समय उसके पास एक कागज रद्दता 
है ज्ञिस पर कोई न कोई वेशञानिक समस्या विचार के लिए 
रहती है, कोई गणित या दर्शन का विपय होता है, अथवा 
कोई पुस्तक या कविता कंठ करने के लिए रहती है। वह्द 
चाहे कोई कविता. लिखे या दूसरे किसी प्रकार का काम 
करे, चह एक कण भी नष्ट नहीं करता--यहदाँ तक भोजन के 
समय भी हुछ न कुछ करता रद्दता है । जब वह कपड़े पहनने 
के कमरे में जाता है, तव वहाँ खरिया से दीवाल पर 
आकृतियोँ दी सींचता रहता है | जब सोता है तब भी किसी 
मन किसी समस्या को दल करता रहता है, वद्द सदा उन्हीं 
चिपया का स्वप्न देखता दे जिनमें उसका चित दिन में लगा 
रहता है । इस प्रकार उसके चोवीसों घंटे पढ़ने में चीतते है । 

निस्संदेह उसके कथन में कुछ सत्यता थी। जो मनुष्य 
अपने पूरे १८ घंटे अ्रध्ययन में लगाता है, वद्द स्वप्नों में भी 


झृत्यु के वाद श्छ्‌ः 
री 


| 


अधर्ी, 


यही दाम करेगा हो दिन में फरता रददना है, इसरी यात 


यद सोच दी नहीं सकता | कभी कभी लोग कद 
अपने स्वप्नी में पेसी चीजे देखते ८े जो पहले फभमी देखने में 
नहीं आर थो | धदान्त फदना है, “नहीं, एसा नहीं दोता। 
एफ म्नच्य आता दे आर फद्दता दे छिमेने फल स्वप्त मे 


पदक दानय देखा था। उसका सिर सिंह ऊँचा था, पीट ऊंद 
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पी थी, दम सॉप की थी, पर मेढ र जैस थ । दद कुतना ए 
कि पहले झभी मेन ऐसा पशु नो देसा धा। पेदानत उससे 
कहता दै--भाई ! तमने मदुप्य देया हे तुमने सप देस्या दे, 
मुमने ऊदटछ इया रू. तमने न्डफ घर ऋचा, साप दी दम, 
घिंद्व फे सिर, ऊँद की पीठ तथा मेड ऊ पे परो फो सुमने 
अपने सपप्न में एक्राकार करके एफ नरे पदार्थ पी रचना 
कर डाली पे । सो बारतव में हरेल पम्तु सो तुम स्व में 
द्ेसते हो, यहाँ तऊ नये नये भकार फे दावन रूप पशु भी 


तुम जाधन था में देख चुके दो 

जो मनुष्य पदले कभी रुस नहों गया, शिसन फनी यहां 
फा ऐाल नए्ठी खुना, धद्ध स्वप्न मे ऊभी संबयपोटसथर् ( ग्यन्प 
की राजधानी , नहीं पहुचता। एमी नहीं, ऐसा फभी नहीं 
होता। फभी फाो4 नक्यध ता स्पप्न में दमार का फाम नहीं 
करता ! यह मोदी छा पद्टोसी भी हो रौर मोदी ऐो धरायः 
अपने स्वप्नां में देखता भी हो, तो भी अपने को जूते टांड 
के फाम में लगा हपा फभी नद्ठी देखता । 

जद यह तथ्य ७. हद बुना प्री5ड) प निद्रा ्प लापफो 
क्या पाशा दयाहर ई चुत्य फार गत सनम के दीदच 
दा दास, दोध निद्रा झा समय, फैले दौरेगा ? 


कुम्क 


पहना 
है; दट र रूएना शरद नरदा मे पादिसा। था नम्दार 


डर स्वामी रामती्थे 


बैकुंड धामों ओर सैरव चरकों में वीतेगा । ये वेकुंठ, ये स्घगे 
ओर नरक क्या द? ये खझत्सु और सविष्यकालीन जन्म के 
चीच में पड़नेचाले स्वमृलोक है। एक महुप्य सच्चा ईसाई है, 
इसने वड़ा दी साधु शोर धार्मिक जीवन विताया है, प्रत्येक 
रचिवार को गिर्जाघर जाता रहा है, निन्‍य साय॑ को प्रार्थना 
फरता रद्दा है। भोजन करते समय इसने ईश्वर से कल्याण 
पी प्रार्थना की है, आजीवन ईसा की खली अपनी छुपी पर 
लगाये रहा डे, जन्म से झ॒त्यु पर्यन्त जितनी देर जागा है, 
चरावर ईसा का ध्यान किया है, उठते-वंठते, सोते-जागते, 
हर घड़ी ईसा की पदिन्न मूर्ति इसके सामने उपस्थित रही 
है । इसने ८०, ६० साल फी लम्बी जाभ्रत अवस्था को ईसा 
के प्रेम म॑ लगाया है । इसका सारा जीवन ईसा फे चिन्तन 
में बीता है। यद्द जीवन भर सत्यु के वाद ईसामसीह के 
दक्षिण पाश्वे में वेठने की आशा लगाये रहा है, अपनी सारी 
लिन्दगी यद्दो सोचता ओर स्वप्न देखता रद्दा है कि झुत्यु के 
बाद फरिशते, देवदूत ओर स्वर्गीय देव मेरा स्वागत करेंगे।. 
भला, मझुत्यु के अनन्दर उसकी कैसी स्थिति दो सकती है ? 
चेदान्त के अचुसार, इस प्रकार का पकका ईसाई झुत्यु के 
चाद अपने को ईसा के दादविने पाश्व में वेठा हुआ पावेगा । 
इसमें रची भर सन्देह नहों ! वद्द स॒त्यु के उपरान्त अथाव्‌ 
इस मृत्यु और उससे बाद के जन्म, इन दोनों के चीच की 
उस दीघं-खुदीर्घ निद्रा में चदद अपने को देवदूतों, स्व फरि- 
शतों से घिरा हुआ पावेगा, जो बराबर उसकी स्तुति कर 
इद्े दांगे। कोई कारण नद्दीं कि वद्द अपने को उनसे दीच में 
न पाये | चेदान्त कद्दता दे, “ऐ ईसाइयो ! यदि तुम भक्त दो, 
यदि तुम अद्धालु आर सच्चे दो, तो तुम अपने घम प्रंथों के 


सत्यु के वाद १७क 


बचनों को पूरा दोते देखोगे। किन्तु मुसलमानों ओर 
इिन्दुओं को चुरा न कहिये । ( ये मुसलमान सच्चे, उन्सादी 
और शाप कद सकते दे, फभी कभी कद्चधर धर्मोन्मत होते 
है।) वही मुसलमान सच्चा मुसलम.न दे जिसने अपने 
जीवन के ७०-८० बे की सम्पूर्ण ज्ञाअत अवस्था उसी 
तरह वितायी है ऊँसा मुहम्मद साहब का श्रादेश हे. जो 
मुहम्मद साहब का चिन्तन ओर दर्शन फैरता रद्या है, जो 
मुदहृग्मद के नाम पर दिन में पाँच चार नमाज़ पढ़ता रहा 
है। भुसलमान २४ घंदा में पाँच बार नमाज़ पढ़ते है, बड़ी 
भक्ति आर चढ़े नियम के साथ, जो मुहम्मद फे लिए. पपनी 

जान देने को सदा त्यार रहा है, तव इस प्रकार फे मुसल- 
मान का क्या दोगा ? जिसके जीवन का स्वप्न रद्दा है मुसल- 
मानियत का द्वित करना, दुनया के इस सिरे से उस सिरे 
तक मुहम्मद की कीर्ति फेलाना ! प्रकृति के नियमों के चि२रुद्ध 
कोई वात नहों हो सकती। प्रकृति का नियम दे दि जाघ्रद 
अचस्था में हम जिसका स्वप्न देखते रहते है सोने पर भी 
घट्टी चस्तु हमें स्वप्त में दिखाई देती 6 ॥ वह जीवन भर मुद्- 
म्मद, विहिश्त, आननन्‍्दू-फानन ओर रो एवं मय थी नदियाँ 
का स्वप्न देखता रहा है, मौत के वाद उनऊी धाप्ति का घादा 
उससे घर्माचाये ने किया था। वद्द सोचता रहा छि मरने के 
बाद उसे यैकुंठ के भव्य-भवनों और विलासिता फी प्रट्टद 
घस्तुओं की प्राप्ति होगी । चेदान्त कहता दे, प्रसति मे पेसा 
कोई नियम और शक्ति नहीं हे जो उस उस प्रकार फे दैदुठ 
का उपभोग करने से रोक सऊे जिसका सपप्न चद भआलीयन 
देखता रहा है। अवश्य उसको पैसा दी स्वर्ग देखे फो 
मिलेगा, अपने धर्माचार्य के कथनानुसार चद्ध ऋपने फो यैसे 


“१७४७ स्वामी रामतोथ्थ 


ही स्वर्ग में अवश्य पावेगा | अन्यथा नहीं हो सकता | 
किन्तु वेदान्त कद्दता है, “'ऐे मुसलमानो, तुम्दे कोई 
अधिकार नहीं कि तम इस दुनिया के मलुष्यों'को, सर्॒त्यु के 
वाद, अपने धर्माचार्य पेगस्वर के हवाले कंर दो, उन्हे केवल 
-सुदृस्मर की दया का भिखारी चनाओ। ईसाइयों को भी अपनी 
कव्पनाओं का उपभोग करने दो, उन्हे स्ववंच्ता दो, उन 
सबको, जो यूरोप, अमेरिका, भारत, जापान ओर चीन में 
:मरते है मुहम्मद के अधीन करने की इच्छा न करो । तुम्दे यद्द 
फहने का कोई अधिकार नहीं कि यदि वे मुहम्मद में विश्वास 
करते है तव तो दीऊ दे, अन्यथा उनका श्रमंगल होगा। ऐसा 
दावा सवथा निदेयतारूलक है । यदि आप दजरत सुधस्मद्‌ 
के अनुयायी दे, तो आपको उसी प्रकार का स्वग मिलेगा 
जैसा आप चःहते है | यही वात सब घर्मो के सम्बन्ध में है। 
यदि आप अपने घमम सिद्धान्ता एवं लक्ष्य के प्रति सच्चे है, 
सो झत्यु के बाद आपको उसी प्रकार # स्वर्ग की प्राप्ति होगी 
जिसकी आ्राप आशा करते दे । वास्तव में झत्यु के बाद स्वर्ग 
या नरक आप द्वी पर निर्भर है। झत्यु के वाद आप ही रुवर्गे 
वन,ते है और आप दी नरक बनाते हैं। दास्तव में स्वर्ग 
ओर नरक आपके स्वप्नमात्र है, जो आपको उस समय 
सत्य जान पढ़ते है, इससे अधिक उनका ऊुछ सूल्य नहीं। 
शाप यद्द तो ज्ञानते ही है कि स्वप्त देखते समय स्वप्न दर्ें 
सत्य प्रतीत होते हैं। अतएव' ऋत्यु के वाद ये नरक और 
"स्वर्ग भी आपको सच्चे प्रतीत दंगे, किन्तु चास्तव में यथा- 
'थंतः स्वप्नों से अधिक ये कुद भी नहीं ६ । 
एक बात ओर दाद्दी ज्ा खझ़ती दे। लोग कद्दते ६ कि 
मारे धर्म ध्रंथों ने जो वचन दर्मे दे रफले दे यदि ये झत्यु के 


रद डतर तो देन सर्वक्ालीय छुछ दो प्राति योगी 
मारे धर्म्रंय गे 5 के बाद देने था वो शाश्वत पतवा 7 या 
शाशवत अर्क्य, शु मिलने का वचन देंदें दे छेल्दी पात 
हक । खर्थ फ्या है ज्वेदान्त रूदता दूं, लित्यता ध्त्या 
चीज दे अप सोचते थे. पि लिम्यता पक बडी घनन्‍ठ 
खम्बन्ध ध्द्र ४) आप च७ ञ्नी 


जिसका ह। 
जानते दे कि प्रत अवस्था का समय स्थप्त छदचूथा पे 


समय से स्लिन्त दाता हझे। जाश्रत झवचस्था में यो प्रय पक 


सम्दारी स्वप्तावसूय हे कमी फमी कोई घेली बन्तु धछापके 
सामने परत ह्दोदी है जी आप प्दोपोच दर र धार प्ठी 


लजाधस्था के दर्टि विल्दु से चंद पा 4 सच दृक्कार वा 
पहले का मालम होता दे । वेदानठ लएठा थे दि लि ट६०]३ व 
दाप अपने दो स्वप्तवर्न, स्वर्ग में अन्त पद ने पी यंग 
सदप्त-्दर्शी घ्ठपन पे ८हि-चिन्द से तो पते पो स्व 
या नग्फ में व्रनन्त दाल से रत फपने, विल्तु लीशे न्प्ध- 


सा 
हि 
).## 


स्थाफे ध्विष्टरन के ८्पि चिन्क नदी ! 


ष्टा्‌ 0६३ कमर 

एघद्द “पघरः सा ० पद | सता इतेति ५ दि । छझु5४ < टू 3 
स्थिति टच चर द्ध्स्ठ वन्य + घटी दा क्व्ट्रश ६ 8 लय बीए 
२. ८5 ४१ दर 5८ म्थ घर « एन ०. ५६६78 


१७६ स्वामी रामतौथें 


विन्दु से नहीं के वरावर है । दोनों चातें सर्चेधा पृथक ई । 

इस अकार आपको इस वात कः कुछ पता लग जायगा 
कि चेदान्त किस तरद्द झत्सु के बाद की अधस्था के विषय में 
विभिन्न धर्मों का समन्वय करता दै। 

अच आवागमन के सम्बन्ध में सोचिये! अच्छा, उन 
लोगों का क्‍या द्ोता है कि जो मुक्त पुरुष, या मुक्त आत्मा 
कहलाते है । उचका आवागमन होता है, या नहीं । चेदान्तः 
कहता है कि झुत्यु के वाद इरेक व्यक्ति को स्वर्ग ओर नरक 
के पड़ावों में होकर नहीं गुजरना पड़ता है, और न सतन्‍्यु के 

वाद सबका पुनर्जन्म दी होता है। प्रत्येक व्यक्ति के लिए 

यह आवश्यक नहीं होता । थे जिन्हे मुक्त आत्मा कद्दते दे 
फोन है ? एन्ह पुनजन्म के अधीन नही होना पड़ता । थे स्वतंच 
४६। नरकों ओर स्वगों में केद नहीं होते है। स्वर्ग या नरक' 
सभी उन में है। सारे लोक उनमें है | यहाँ इनके सम्बन्ध में 
कुछ शब्द कहना जरूरी म।लूम द्वोता है । 

/ स्वप्न में आप को दो प्रकार की चस्तुयं मिलती है--एक 
द्रए और दूसरा दृश्य | ये सब नदियाँ, कील, पद्धाड़ और' 
पहाड़िया, जिनसे आप स्वप्न में अपने आप को चारों शोर 
से घिरा हुआ पाते है, दृश्य पदार्थ है। ओर स्वप्नदर्शी दृष्टा 
(आत्मा ) जो अपने को घिरा हुआ पाता है, पथिक 
जैसा तीथयाची ओर द्रश्टा है। स्वप्न में श्राप जानते हैं. कि 
अनेकों चीज दिखाई देती &ै। उनमें से एक तो वह होती है 
जिसे आप भें? मे! कहते हैं, आर दसरी वस्तयं वे है. जिन्हें 
आप पंदार्थ कहते हे, जो 'में''मे' से पृथक होती है । यद्द जिसे 
दाप 'मैं स्वयं अथवा आका' कहते है दृष्ठटा है, और दसरी 
घस्तयें जिन्दे आप में स्वयं नहीं अथवा अनात्मा कहते है 


सत्य के बाद १३ 


दृश्य पदार्थ है । साधारशतः स्वप्न में ये दो मुरुय विभारा 
हुआ करते दे, दृष्टा और दृश्य । वेदान्त कद्दता दे कि स्वप्न 
दइृ्शा और दश्य आप ही की रष्टि दे, सच्चे आत्मा की सष्टि, 
जात अ्रचस्था के आत्मा की खष्टि दे। अंग्रेडी फोपकार 
डाफ्टर जोदसन, जिसे आप जानते है, धारिमियों फा 
यादशाद कदलाता था. तक में परास्त दोना फमी कयूल ही 
न करता था। अन्तिम बात सदा उसी की रद्दती थो, 
अन्तिम परिणाम सदा उसी के पत्ष में दोता था। किसी ने 
उसके सम्बन्ध में यह फदा था कि यदि उसके तमंदे फा 
निशाना चूक जाय तो बह उसके झुन्दे भे बल से अपने प्रति- 
स्पर्ची को गिरा कर चित फर दे। सारांश यह फि वह सदा 
ग्रपनी ही जीनत रखता था, यदि फभी कोई ते भे उससे 
ध्रद्त पढ़ जाता, तो उससे बदला निझालने के लिए पद 
आफाश-पाताल एक कर देता थधा। एक यार उसने स्थप्न 
देखा कि व्यःय्यान चाचम्पति एडमंड थक ने उसे तक में 
हरा दिया है | ज्ञोदसन जैसे प्रकृति फे मनप्य फे लिए यह 
स्पप्न मद्दा भयंरर जू जू के समान था । इसने खोँका दिया, 
बह जाग उठा। बड़ो येचनी में पद गया, उरर डछिस्से 
तरद्द नींद ही न प्राती थी। झाप जानते दै कि आपसे चिल 
का यद राण दे हि यद सदा विधाम चादता है) जब पद 
यट्ुत प्याफुछ होता है| तो शान्ति की प्राप्ति उसके शिए 
चअनियार्य है। जाती है। इसफा फारण यह है कि शान्ति 
हो चित्त फा आसली निदरास-स्थल है, रपना घर पद दूड़ा 
ही पादे | इसलिए पिसी न किसी तरद शाम्ति का फन्‍्दप्श 
डा० लोए्सन $ह छिए पहुंत जअझूरी था। हझम्त में उसने इस 
पिचार पे अपने फो शांत किया दि यदि में एडमंड कर दे 
है 


१७८ स्थामी रामसतौ्थ 


"यास जाऊँ और कहूँ--रे वो |! भेरे स्वप्त में किस तके 
तमने मुझे दराया दे, तो चद्ध उस तक को दोदरा न सकेग 
रुप्प्न में जो भवल तक उसने दिये हैं ओर जिन दुर्बेल तकों 
मेरी द्वार हुई, उनको में डी आनता हैं। में दोनों पक्त जांन 
हूँ । मे विजयी और पराजित दोनों पत्तों को खूब जानता : 
'किन्त एडमंड बके उनके सम्बन्ध में कुछ नहीं। जानता | कय 
कि मेरे डी दिमाग से दोनों पक्त के तक पेदा शुए ई, 
स्वयं एक ओर तो एडमंड दके के रूप में प्रकट इुआ अर 
दुसरी ओर पराजित जोहसन के रूप में । 

- संस, वेदान्त कद्ता है कि अपने स्वप्नों म॑ आप रू 
द्वीएक ओर तो दृश्य पदार्थों के रूप में प्रकट होते हैं अं 
दसरी ओर दृश्य पदार्थों के दष्टा बन जाते हैं। सच तस् 
दो; चद्द तम्द्री असली आत्मा है जो एक और तो पदक 
सदियों, जंगलों ओर पशु-पत्तियों के रूप में प्रकट होती 
ओऔर दूसरी ओर चकित इोनेवाले दीथ्थेयात्री के रूप में 
सम्हीं दएाा दो ओर सच्ईी दृश्य दो। 

इस प्रकार घेदान्त के अज्ञुसार, झु॒त्यु के अनन्तर आ 

साली निद्रा में, आप द्वी नरक ओर आप दी स्वर्ग दो, अं 
आप ही वद मलुप्य दो जो सरुघर्ग के सुस्त भोगता है. 
ज़र्क के दुख उठाता दै। बस, इस तत्व का अनुभव क 
और स्पर्तंगत दो जाओ । 

। पक ऐसी नारी थी जिसे चेदास्त का यह ह्वान प्राप्त थ 
धक दिन एक हाथ में अग्नि ओर दूसरे दाथ में शीतल जञञ 
दिये चदद सड़क पर ज्ञा रद्दी थी। लोगों ने उसके पास 
कऋर पूछा; “एक हाथ में ठंढा पानी और दुसरे में अग्नि 
चलने से तम्दारा कया प्रयोजन है ?” स्लिस मनपष्य ने उस 


अत्यु के याद श्छर 


यह प्रश्न किया था वद एक धमम-प्रचारक था | नारी ने कद्दा, 
धइस अग्नि से में आपके स्त्र्य शोर बैक्रैंठड में आय सगा- 
ऊँगी, और इस जल से में आपके नरफ को टठंदा करूगीि।! 
जो मनुष्य सचमुच जानता दे कि चद् स्व्॒र्य नरक और रपये 
स्वर्ग है, उसके लिए न आप क स्वर्ग सर कोई प्रलोमन दाता ८ 
और न आपके नरक से कोर्ट भय । यद्द उनसे पर हो जाता: 
है। धर्म प्रचारफ निझ्चर दो यया श्रत्र इस दुनिया पर 
आाहईय और आपम्रद अवरथा के बारे में सोदिये, जिस पद 
आप इतने लटईह्ट रहते ६। देदान्त सिझ फरता दे डिए 
यह स्थल ठोस मादुम पड़नेदाली दुनियां भी, थदद पत्थर. 
जैसी कठोर दनिया भी श्सन्य हे, यद्द तुम्हारे स्थप्नों झू 
भिन्न नहीं भेद कबल दऊ का है, तुम्दारी जाग्रत दुनिया फ्ररे 
पक स्वप्न है, यद एफ ठास शोर घनीएत न्पप्न दे । यंदान्र:- 
कद्दता दे कि तुम्दारी इस सुदृढ़ प्रतीत द्वानयाती दुनियप८ 
में रषश्ा और दृश्य पदार्थ तुम्हारी सच्ची छात्मा फी खड्टि 
है, इससे अधिक एुच्च नद्ों | चद तुर्दारी सच्ची आर्मा दी: 
है, जो एफ और तो नगर, फसये, नदियां, तथा पहाड़ बने 
ज्ञाती ६, आर दसरी और इस दुनिया म॑ दुफ भूला-मरकः 
निराधय दटाओती । जायत घपस्धा में भी हो रृष्टा $ शइथ £ 
प्रध्ट होता ह यही एश्य पदराण है, गर जो एइश्य पदायें ल, 
कप में प्रकट दोता दे पद्दी रष्टा 6 । 
मृत्य में फल टछ््टाा का ददसा ज्ञाना है, पौर पल 
-गं रू नया रहते है जस तुम सपा देग रहे हा । भाग हो! 
दि तुम स्प्मादस्था मे ऋषपन को दक् ले शहर में पात पे 
यथापि दारतय में हम सनफ्रीसनमरा ने ऋप हए 3। ८३ 
शुमग्धार स्प्न भे दकाल फथा है कार दष्हा गे सभधनार 


(अ2७ स्वामी रामतीथे 


रखने घाले सारे दृश्य क्या हद? ये सब दृश्य पदार्थ थे ओर 
>उुम बकले में रद्दने वाले दष्टा । अब यहां ध्यान दीजिये--कभी 
कभी हमे दोदरी निद्रा आती है, कभी कभी हमें नोंद में स्वभ 
आ नींद आजाती है, ठीक चेसे जैस चक्र-बद्धि ब्याज होता 
है। यद्द एक स्वप्न में स्वप्न या दोहरा स्वप्न द्ोता है। जैसे 
याद तुम्द वकते में निद्रा आती है, तो यह दोहरी निद्रा का 
द्शन्त है । फ्या होता है ? तुम फिर ज्ञागवे हो। कभी कभी 
स्यप्त में हम जिस स्थान पर खोते दे उसी स्थान पर एक 
ऋग्दे स्वप्न में (फिर जाग पड़ते है। इसी त्तरद्द यद्दाँ तुम चकले 
खट्टे हुए थे, स्वप्न में तुम अपने को वर्कले शहर मे देखते दो । 
चर्कक्षे शदर पदार्थ दृश्य है और तुम द्वष्वा दो। फिर दृष्ठा 
सो गया, दृश्य पदाथ वक्‍ल वद्दी चना रहा, दष्टा मानो दवक 
शयर और फिर कुछ काल बाद उठ बैठा। तुमने अपने को 
'फ्रर चर्कले में पाया, किन्तु तुम्हारी नोद ठीक अरी की देसी 
आयी रदइतो दे । अब तकले से तुम लोजजिलस, गये | वर्ड 
'फो्म जिसस में तुम्हार मित्र का मकान आदि पदार्थ दृश्य हुए 
खीर तुम दुष्ट । मानो वहाँ दृष्टा फिर सो जाता है और फिर 
आगता दे । लोज जिलस में पक कपकी लेने के वाद तुम लिक 
आवजचंटरी ( वेचधशाला ) में भी एक रपकी लेने लगते है | 
लिक आवजर्वेटगी रश्य हुई और तुम दशा हुए । कुछ देर 
के ल्लिण दष्टा सोकर दवक ज्ञाता दे, ओर फिर उठता है। 
खिक आवज़वटरी से तुम श्रीष्मावास में जाते हो, भार तुम 
पेस! स्वप्न देख रदे द्ोो तव तम्दारे कुठुम्ब के कोई 
खब्जन ऋाकर तमकोी जगा देता दे। यद्दाँ आपदी श्रीप्मा 
“चास थे भौर आपद्दी उस ग्रीप्मावास का सुख्र भोगनेयादे 
<दाक्त सी । जब आप जाग पड़ते हो तो रए्शा भोर रृश 


झत्यु के दाद श्घरे 


चदार्थ दोनों चल वसते हे, दोनों ग्रायत दो जाते है। रृष्ट: 
और दृश्य दोनों ही लुप्त दो जाते है। किन्तु जय आप सरूदप्त 
में सोते ओर उठते थे, तब केवल दृष्ठा दवकना था ऑर दृश् 
पदार्थ ज्यों के न्‍यों बने रहे थे । तुम असलियत में पूरे नई: 
ज्ञागे थ 
अब इस दृष्लान्त को घटाइये | चदरन्‍्त के अनुसार यट्ट 
विप्रव, यह विशाल संखार भी पक्त स्वप्न है।इस चिशात 
दुनिया के स्वप्न में सारा देश, काल ओर चस्तु (९ काय- 
फारण सम्बन्ध ) यद समस्त चिश्व लिने आप शपने वादर 
देखते है, टए्य पदाथ दे; ओर लिसे आप 'सिरा शरीर” 
अर तच्छ अपना आप कफटद्दते हे. दह भी पदार्थ जैसा है। 
ज्य एक साधारण मनुप्य मर ज्ञाता है, तथव क्या द्वोता है! 
माया या अधिया का लम्बा स्वप्न भंग नहीों होता जया का 
सयों घलता दै, दद मरता दे | सत्य का अध फेकल दृष्टा दब: : 
दयणा जाना, लुघ दा जाना दे, दृश्य परदा्थ यहा का नद्द 
यथा रदता है उसमें फोई परिदतंन नदों होता। सो हझूद 
छाया महुप्य यह मना हे, और दुसरे जन्म में फिर जगतः 
नो रह घद्दी संसार खपने थार और पाता दे जिऐे ८४ 
मरते समय गहुन प्यार करता था। मान लो कि इस दस: 
जन्म मे यद ममनुप्य ६०-६० साल जीता है, और फिर मर 
जाना है दुसरे उनन्‍्म में जो पके या लीजेंसलिलस शहर हें: 
छुज्य ४, रश्प पदादे उघद्दो दना रहता है, कोल शशप्ठा पाहा 
देर फ लिए लुप्त दो जाता दे। परिणाम मे कुछ समय देर 
याद पट्द फिर पंद्रा होता ९ । इस सोससे जिन्दगी में रद 
फिर ७० या ८० धरे जीता है, चौर तद॒परानत मर जाता है 
यदां उदादरण की भाँति दृश्य पदार्थ जो लिक देघशाला 


श्ध्रश्‌ स्‍्थामी रामतीर्थ 


के समान है, वद्द ज्यों का त्यों बना रहता है; ओर दृष्टा 
दवक कर तिरोधान दो जाता है, ओर पुनः प्रकट दोता है। 
इस प्रकार जन्म और सझत्यु का यद्द सिलाखला तव तक 
शारी रहता है जब तक दृष्टा ओर दृश्य दोनां एक साथ ही 
तर दब जाये, लुध न हो ज्ञायं । जब तक दुनिया आपको अपने 
से भिन्न मालम पड़ती है, तव तक आप इस संसार में केदी 
हैं, आप सदा आवागमन, इस जन्म ओर उुृत्यु के चक्र में 
अंधे रहेंगे । तुश्हारे इर्वेगिदें यद्द पद्िया ओर तुम्हे कुचलता 
दी रहेगा, तुम्हे कमी ऊपर ओर कभी नीचे ले जायगा। 
आपको कभी विश्राम या शान्ति न मित्र सकेगी | 
शव वेदान्त की वात खुनिये । बचता वही है जो अपने: 
ध्याप दी में दष्टा और दृश्य दोनों पा लेता है। जव जागने 
पर दवमें डाफ्टर जाहसन की तरद्द इस ज्ञान की उपलब्धि ' 
दो जाती है कि दम ही स्वप्न के दष्टा है, ओर दम दी पदार्थ, 
तव हम मुक्त द्वो जाते है। दुनिया मेरा शरीर है, सम्पूर्ण 
ईवैेश्व मेरा शरीर है, जो ऐसा कद्द सकता हे वद्दी आवागमन 
के चन्‍्धन से मुक्त है| चद्द कहाँ ज्ञा सकता है, कहाँ से श्रा 
सकता है ? कोई स्थान ऐसा नहीं ज्ञो उससे परिपूर्ण न हो. 
नह तो अनन्त दे। बद्द कहाँ जायगा ? कहाँ से आवेगा? 
स्तारा विश्व ब्रह्मांड उसमें है। बद्द प्रशुओं का प्रभु है, आवा- 
अमन के वन्धन से मुक्त | भारतवर्ष का हरेक बच्चा माता 
के दूध के साथ मानो इस एक इच्छा को पिया करता है कि 
भी आत्म - अज्ुभव प्राप्त करके आवागमन के चक्र से छूट 
खाऊ , मुझे बार-बार जन्म मरण में फँसना पड़े और ईश्वरीय 
शान. ब्रह्मालुभूति में निवास कर परमानन्द ओर परम 
कल्याण की प्राप्ति कर सके | 


सत्य के बाद हद 


मिलटन की जीवरी में एक महिला के सम्दरघ मे, उसकी 
रक्ी के सम्बन्ध में, एक बड़ी झुन्दर कथा दी हुई है। उरू 
कझ्रीने स्वप्न में भपने पति को देश, उसका दृदय पति के 
लिप इटपटाने लगा। उसने उसे अंक में भरकर कहा, 
“परे प्यारे स्वामिन्‌ ! में सयथातुम्धारो हैं, पूर्णतः तुम्धारी ।" 
हीक इसी कण उसकी प्रा स्वल गई । ओर उसने देखा कि 
जो फुत्ता उसके पलंग पर सोया हुआ था अपना शरीर 
उसके शरीर से सटा रद्दा दे । स्री फे ज़गने पर कुत्ता चिस्नरे 
से उछुल फर भागने लगा। चास्तव में रुते फी दाव यथा 
लिपटाब से उसे स्वप्न में अपने पति फी दाव शा लिपटाद 
की प्रतीति शुई थी | यदि कुत्ता अपने पूर्ण चल से चिपटा 
होता आर यह जागी न दोती तो उसे एक मद्दान हिमालप 
अपनी छाती पर प्रतीत दोता। घेदान्त फद्दता दे जय तक 
ग्रदिया का कृत्ता, माया का उुत्ता तुम्द नीच दवयोद रहता 
है, तवतक तुम्दारे स्वप्न निरन्तर फंसी अछ्छे से बुरे ओर 
कभी घुरे से श्रष्छे रूप में बदलते रहते हैं, झामों सम्दे पति 
की भत्तीति होगी और फभी प्रथल दविमालय फी। आंख औभौर 
मुसफ्यान फे दीय तुम सदा लटकन की तरद् भूराने रद्योगे 
संसार तुग्यार दिल पर बार समान पढ़ा रद्ेगा, सुम्दे 
धन पत नाम न मिलेगा | पदान्त फदता है, “अदिया पे इस्स 
फुस से अपना पिएदड छुद़ाघों, रपने यो सर्दशक्तिमान 
परमेश्वर दइनाओ, पझ्पन की घरष्त दनाओझो, घहमरुप स झनू 
भय फरो झतर तुम एकदम मुक्त हो । 

पाए इजारों रूपा में द्‌ मुझे यफित फरे, तथापि ए मेरे 

) म॑ तुझे छच्दी तस्द् पदछानता हूं, तू एपने थे हरे को 


| 


राइट ताए से (हपादे, पर मुभ;ख हििप नहीं सफता | 


वेदान्त ओर समाजवाद 





सवपे पहले समाजवाद ( 800०9)४४ ) नाम के विषय 
में ही कुछ कद्दना दे, राम उस व्यक्ति-स्वातन्च्यवाद ( [00ं- 
श008/7 ) कहना अधिक पसन्द करेगा । समाजवाद का 
नाम समाज़ के शासन की कल्पना को प्राधान्य देता है, किंतु 
राम कद्दता दे कि सत्य का यथार्थ तत्व तो यह है कि व्यक्ति 
को ही सारी दुनिया, सम्पूर्ण चिश्व ओर ब्रह्मांड के समच्त 
प्रधान्य दिया जाय | जहाँ न कोई हैरानी हो, न कोई चिन्ता 
ओर न कोई भंभट | इसी को राम व्यक्ति-स्वा” न्ज्यवाद 
कद्ता है, लोगों की यदि इच्छा हो तो वे उसे समाजवाद, 
समपष्िवाद चादे जो कहें पर व्यक्ति के स्थिति घिन्दु से 
घेद्ान्त की शिक्ता ऐसी ही है । 

दूसरी यात जिस पर ध्यान देना है, यद्द है कि यथा 
कथित समाजवाद का लक्ष्य पूज्ीवाद के गढ़ को ढा देना 
है। और इस वात में चद चेदान्त के लक्ष्य से पूर्णतः एकमत 
है, क्‍योंकि चेदान्त भी आपको साधारएतः स्वामित्व के 
इर प्रकार के भाव से रहित कर देना चाद्वता है। वदान्त 
सम्पद्ि के भाव, संग्रद् के भाव तथा स्वार्थपूर्ण अधिकार 
के भाव मो दवा में उड़ा देना चाद्ता हे। यही घेदान्त है 
आर यदी समाजवाद दे | दोनां के क्षष््य एक है ! 


चेदान्त आर समाजवाद श्ध्र्‌ 


घेदान्त समता की शिक्षा देता है, भार यदी लक्ष्य 
निस्संदेद सच्चे समाजचाद का है । समाजबाद में भी दादरी 
अम्पत्तियों पे लिए कोई सन्‍्मान, फोई 'क्रादर, ओर फोई 
इज्ज़न नहीं दे | यद आदर्श बहुत दी वपिकृूट आर ददा ही 
कठोर सा ज्ञान पड़ता दे, किन्तु जब तक मनुष्य सम्पत्ति के 
मायों ओर अधिकारों फो, मोह शोर श्रालक्ति पो सम्पू्तः 
न्याग नदीं देता, नव तक पृथिद्वी पर कोई रुख आर प्रयानेद 
विद्यमान नद्दा है! सकता | परन्तु समानवाद फैचल इतना दी 
घाद्दता दे कि मनुप्य इन सब याता को न्याय दे, धार धर्दात 
ऐसा छरन के लिए एुऊझ महान फारण मो दनलाना दे। 
यथाकथिन समाजवाद तो चन्तुत्नों के फेदल ऊपरी सितहइ, 
याहा रूप फा द्वो परध्ययन फरता है. और इस परिणाम पर 
पहँचता दे फि मानव जाति फो समता, यन्घुत्य झोर परम 
के प्राधार पर जीवन घिताना चादिए | पेदान्द इस इश्यमय 
झगत्‌ का अध्ययन स्माभायिफ शोर आन्तरिफ दइशिकोल 
से फरता है। येदान्त फे अनुसार दिसी व्यक्तिगत सम्परक्िि 
धर आाधिक्कार जमाना ऋपनी ात्मा, उान्तन्िफि स्ुप के 
दियए पापाथार फरना ॥ | घर्रान्त फे अनुसार मनुष्य का 
पदामाज 'यथधिकार फेदल द्रषणण फरना है, सेसा या पांगना- 
यादना गए | यदि हम्दार पास देने पी आर झा नहीों 
है, तो उपनी देह ऐी फीड फऐे यान थे लिए ये शे। धो एच् 
छुन्दारे पार थे उसझा पर मृस्य ह ;, 
योर भी पनी नएं। पद लझता | लो फए हु 
एली ने तुम समीर दोने हो। दरछ प्पणि फा। 
पश्तु पा सूपामी एनने ऐ सिए नहीं, पिन्‍्तु दरेक धन्नु को दे 
शाछहन के रतिए। दुनिया सफसे एड़ी मत यह्ट श 


श्ष््द स्यामी रामतीर्थ 


यह लेने में सुख्र का भाव मानती है। चेदान्त चाइता है कि 
आप सत्य को पदचाने ओर अनुभव करे कि खुख सवका सब 
देने में है, ओर तेने या माँगने में नहों । ज्योंद्दी तुम माँगने 
या भिक्षा की वृत्ति को अपने अन्दर प्रवेश दोने देते दो, 
उसी क्षण तुम अपने आपको सेकीण्ण या संकुचित बना 
डालते हो और अपने अन्दर के आनन्द को बाहर निचोड़ 
देते हं।। आप चाहे जहाँ हो, दाता फे रूप में काम करें ओर 
भिखारी के रूप में कदापि नहीं, तभी आपका काम विश्व- 
ब्यापी काम होगा ओर उसमें भ्यक्तिगत स्वार्थ कौ गन्ध 
न पेठ सकेगी । 


भारत के वेदान्तवादी साधु आज भी ऐसा समाजवादी 
जीवन हिमालय के पर्वती, पर व्यतीत करते हे, ऐतिहासिक 
काल फे पूर्च से द्वी वे ऐसा जीवन व्यतीत करते आये ई। थे 
कड़ी मेहनत करते है, व निठटले नहा रहते, वे आरामतलद 
ग्रोर घिलासी नहा द्ोते, क्योंकि उन्हों के प्रयत्नों से भारत 
के उस चिशाल ओर मद्दान्‌ साहित्य को रष्टि है। यद्दी 
खसोग भारत क सर्वश्रेष्ठ कांच, नाख्यकार, वैज्ञानिक, तत्वश्ञानी 
चैयाकरणी, गणितश्ष, ज्योतिर्यिद, रसायनशास्त्री, आयुवदज्ष 
हुए है, ओर ये वे लोग है जिन्होंने झपया कभी छुआ नहीं। 
ये द्वी व लोग दे जिन्दोंने यथासाध्य कठोरतम जीवन व्यतीत 
किया है । इसस समाजवाद पर लगाया जानेवाला यदद कलंक 
घुल जाता है कि वह लोगों को कायर, आलली और पराव- 
लम्बी बना देगा | काम वद्दी खूब कर सकता दे जो अपने 
को स्वतन्चर समझता हा । 


चेदान्त और समाजवाद के भो अनुसार आपको अपने 


बेदान्त और सखमाजवाद्‌ १८७ 


बच्चों, री, घरनवार या अन्य सभी यस्तुओं पर अधिकार 
अमाने का कोई इक नहीं हे । 

सभ्य समाज के माथे पर यह एक कलूंक का टौका खगा 
इुआ है कि करी वारिज्य की वस्तु वनी शुई है ओर मनुप्य 
उसी अर्थ मं उस पर अपना अधिकार जझ्माता ओर शासन 
करता दै, जेसे वृत्तों पर, घरों पर यप रुपया-पेसा पर | इस 
प्रकार सभ्य समाज में नारी को जड़ पदार्थों जेसी स्थिति दो 
गई है, तथा नारी के द्ाथ और पेर दोनों बांध दिये गये 
जबकि मनुष्य अपने कामें में स्वतंत्र दे । र्री फमो एक मनुष्य 
की सम्पत्ति ड्वो जाती रै. कभी दूसरे फी। समाजयाद आर 
यबेदान्त के भी अन्लुसार यद्द स्थिति श्रति चिचित्न जाना 
पड़ती दे किन्तु नायी को अपनी स्वाधीनता ठीक उसी तरद्द 
पदयानना श्रोर पकड़ना चाहिए जिस तरह मलु॒प्य पहइ- 
चानता और पकड़ता दहै। घद्द उतनी दी स्वाधीन है शछितना 
फि भनुष्य । दाँ, यदि मनुप्य फो फिसी घस्तु पर अपने 'झधि- 
कार रखना टीफ न्दीं है तो नारों फो भी फिसी वस्तु पर 
अधिकार न जमाना चाहिए। अपना दानन्द स्थिर रखने वे 
लिए उसे भी अपने पति पर स्वत्व जमाने फा कोई अआधिफार 
न दोगा | यहाँ एए समाजवाद के विरुद्ध एक संभोर 'घापक्ति 
उठती है । यदि समाजवाद नए ओर नारी को पथ न्या- 
घीनता दे देता हे तो चह समाज पो पशुता की अथस्था में ले 
जावेगा, और दुनिया फो लम्पटो झ्ार दराया रिया की दुनिया 
बना देगा। राम कद्दता है कि नर और नारी फे लिए रपी 
पुरुष के संबंध फे चिपय में इससे उत्तम और झुए हो नह: 
सकता | गाय ओर भेंस जैसे पशु अपने फामध्यवट्टार में 
बड़े ही घुछि-संगत दोते है, अपने इस दर्ताव में ये ये 


श्ध्प स्वामी रामदीथथे 


चऋतु-संगत ओर युक्ति-संगत दोते हैं। यदि - मनुष्य भी उसी 
ढंग से वर्ताव करे, तो सभ्य समाज की सारी कामुकता 
ओर मनोविकारां का अन्त दो जाय ! 

केसा आधख्यय दे ! कामासक्त पुरुष को पशु कद्द कर इम 
कैसी भयंक्रर भूल करते है, जव कि पशु निस्सन्देइ 
मनुष्यों से कम कामासक्त होते है। उनमें अज्नचित काम 
विकार का लेशमात्र नदीं होता। जब उन्हे सन्तानोत्पति 
पघरना दोती है, तभी घ मेथुन करते है । मनुष्य का यह दाल 
उलदा है। जो महुप्य शान्त ओर विकररदीन द्वे वदद कामी 
अहुष्य की ऊपेत्ता पशुओं जेसा जीवन अधिक व्यतीत करता 
है। अतः कामासक्त मलुप्य को पशु नहीं कइना चाहिये, 
'यशु तो आजकल का सभ्य मनुष्य हे--यह हमारी सभ्यता 
प्ही विशेषता है,न कि प्रारस्मिक असभ्य समाज की। 
अखसभ्य लोग तो स्वायांवक और चुद्धि-संगत दोते थे। 
उनका इरेक काय ऋतु में ओर नियत समय पर दोता था | 
घेदान्त और समान्रत्तार के अलुसार जितनी अधिक विकार 
झ्ीनता ओर नेसर्गिक शान्त अवस्था की प्राप्ति होगी, उतनी 
“इन उच्तेज़क मनोधिकारों की कमी होगी,आऔर साथ द्वी साथ 
-मलुप्य में पति या ख्री ओर पिता या पुत्र का स्वत्वाधिकार 
'जमानेचाला भाव भी न रहेगा। 

“हमने इस वच्छे या इस सक्नी अथवा इस वददन की चिन्ता 
ऋरता ६,” निरन्तर ऐसी भावना का वो मनुष्य को अपने 
'झध्ययन या अपने ब्रह्मत्व का अनुभव करने में वाघक होता 
'है। समाजवाद या चेदान्त तुम्हारी छाती पर से पेसी दशा में 

से यह वोक इटा देना चाहता दे, तुम्हे स्वच्छुन्द्‌ कर देना 
जाइता दे । जब तुम किसी अन्वेषण के सांगर में उतरते 


थेदान्त और समाजयाद घ्ई: 


डो, तो तम चिजय-पतादा उडाते हुए यादर निकलने हो | 
जब तुम फिसी अनुसन्धान की रंगमूमि में प्रदश् करते दो 
तो तुम पूर्ण रृतकार्य निकततसे दो. यदि तुम स्चच्छन्दरना 

पाशमसुक्त इोकर सप प्रकार फे बन्धनां ओर चिन्ता हों से 
मुक्त द्ारर काम फरतत दवा, दर समय तुम प्पने का र-मनप 
समभने दो, यदि तुम निम्ययपूथक एस विशाल ऊगत्‌ को 
थ्पना घर समभते दो। 

हमें फरना केदइल इनना दी हे 7 यदू समझा ऊफाये 
फि उनके रोना और विपतियाँ की एकमाप्न दया दरूरा पर 
स्पन्च जमाने वी कट्पना को दूर फर देना एछ। एरूयार जद 
भारी जनसमुदाय इस बान को समझा लेगा तो समाहपद 
सांगे संसार में घन-धक्षि पी नर हद फेल जायगा | यही घदां सक- 
समाज्वाद उन खब रोगों की एक्माच फ्ोपधि हे । एए यार 
जदां यद चदानव-समानमयाद दुनिया को समझ में यागया 
तहाँ घए रुपने बदन गई । उस समय दमारी उलदी टएि सना 
शआार पास की परिन्धिति के प्रणिद्िद्रद्ष धान नर सम्पक्त 
शनेयाली धापत्तियोँ समायद हो आर्दगी | इस समाज्ञ 5 दी 
छापा में दशाह, राष्ट्रपति, धर्माधायों थी जमर्न नहीं 
है सेनाएं की भी कार धायध्यफ्सा नही ४ | दिभ्प्रधियारूयों 
वी भी शोई ऊरख्यत न परेगी, फ्येकफि शरेफ मशुष्य स्पर्य॑ 
धपना सिपध्रशियालय ापद्वी दोगा। दम ऐस परस्नकाएइय 
र्स्पथ जिनमें दरफ ममुप्य छाहर पढ़ सफ्ेगा | ्ध्णपभअे 
ने दाग, सिदायर ऐाट इच्चाय फे रिए | शाक्यर्ण दी उद्यग्स 
ने होगो, एयाकि पदानत पे उपदेणानुसार आाकतनतिय शोएग 
स्यतीत करने से हाप दी ऐैमार दी नदी पे झप्न, फिए 
परापको डशाफ्टर दया दादिए ' लोथ पाए जा पारंग, 


९६० स्थामी रामतौर्थ 


जी चादेगा घूमेंगे, आज की तरद्द अपने भाईयों का डर उन्हें 

-ब दोगा, ने भलाई करेंगे ओर चास्तव में द्वितकारी अध्ययनों, 
'नत्वछानों ओर अध्यात्म के अनुसन्धानों में ग्रपना समय 
“लगाबेंगे, जिससे अपने ब्रह्मत्व ओर परमेश्वरत्व का पूर्णगतम 
“अचुभव करते शुए ये जोवनमुक्त दो सफ । 


, २०४ । ! - ७४! !। 


स्वामी राम के वचन 


मारतवर्ष का पतन चेदान्द के अभाव ने हूआ ! 
8 न मे 


बेदान्त इमें शक्ति और यर प्रदान फरता दे: न कि कम- 
जोरी और शिथिलता । 


मूँन नै बूँ 
येदान्त रसायन विद्या के समान प्रयोगात्म रू घिणान है | 
नै है यु 


यदि बोद्धिक शित्ता के [लाथ-साथ मनुप्य गष्याग्मिद 
भ्रयोग नहीं करता तो वद वेदान्त फे दिपय में झट नहीं 
जान सकता | 
ह॒ रन नु- नै 

जंगल में वेदान्तद का सान प्राप्त करके साधक फो संसार 
मअशाकर फाम करना चाहिए श्रोर उसे अपने टेनिस जोपम 
में उतारना चाहिए | 

हे हे न्‍- 

पेदान्त निराधायाद नहों £. घष्ट तो "गाधशादाद एप 

सर्दोद्दय शिसर ,' 


न के 5 


१६२ स्वामी रामतीर्थ 


यदि आप वेंदान्त का खाज्षात्‌ कर लेते दे तो नरक भौ 
आपके लिए स्वर्ग बन जायगा | जोचन सचमुच जीने योग्य 
डोगा, कमी कोई चिन्ता: कोई परेषानी नहां हो सकती । 
सित सदैव एकाम्र, प्रसन्‍न, तत्पर आर प्रफूएल रदेगा। 
+- + न 
तुम परम निर्मण सत्य हो जिसमें यह समख्त संखार, 
समस्त ब्रह्मांड केचल लद॒रों या भवरों के समान है। उस 
सत्य का साक्तात्‌ करो और स्वनन्त्र हो जाओ खवेथा मुक्त ! 
रन- रु + 
राम शआ्रापको स्वतन्त्रता, विचार-स्वतन्त्रता, कार्य-स्व- 
सन्ञ्ता प्रदान करता है । आपको चन्धन-घुक्त करता है। 
नै -- कः 


अपने विश्वालें के पोद्ठे मरने की अपेक्ता उनके किए 
जीचित रदना कठिन दै । 


8३ भू के दर 


यदि दर्शनशासत्र का लक्ष्य यद्द दो कि इम शान्तिपूर्वक 
खत्यु फा आलिनन कर सके तो उसके लिए वेदान्त दशन के 
अध्ययन से वढ़कर और कोई तेयारी नहीं द्दो सकती | 





